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Onsoz

Kisaca "davranis bilgisi" demek olan ilmihal, Rabbine, kendine ve iginde yasa-
dig1 toplum ve cevreye karst sorumluluklar olan ve bunu yerine getirme giiciine
sahip bulunan insanin, kendisinden beklenenleri yerine getirmesinde ona kilavuz-
luk etmeyi hedefleyen derli toplu bilgilerden ibarettir. Bu bilgiler hem dini metinle-
rin dogrudan belirlemelerini hem de bu belirlemeler etrafinda olusan yorumlari,
tecriibe birikimlerini ve uzun dénemlerden siiziiliip gelen bir dini yasayis gelenegi-
ni temsil eder.

Ferdl ve sosyal hayati dinin emir ve Onerilerine uygun sekilde yasayabilmeyi
miimkiin kilan bir bilgilenmeye olan ihtiyag, Islam toplumlarinda ilk dénemlerden
itibaren degisik usullerde kargilanmus, fakat hem ¢alisma hayatinin ve mesguliyet-
lerin arttigl hem de asirlardir olusan dini bilgi ve yorum mirasinin iyice zenginlesip
cogaldig1 ve adeta bir kargasanin yasandigl giintimiizde bu ihtiya¢ daha miibrem
hale gelmistir.

Elinizdeki bu ilmihalde akaid, ibadetler, haramlar ve helaller, aile hayati, ticari
ve sosyal hayat da dahil olmak iizere giinliik hayati kusatan biitiin dini ve fikhi
konu ve problemler, dinin asli kaynaklarina ve genel kabul gérmiis bilimsel metot-
lara bagl kalinarak, fakat giiniimiizdeki gelisme ve degisim de g6z ardi edilmeksi-
zin ele alinmustir. Boylece bu ¢alismada, ilmihal kiltiirii cergevesindeki problemleri
giincellestirmek ve giinceli de problem edinmek, dini-fikhi hitkiimlerin anlatiminda
klasik doktrindeki farkli goriiglerin ve sekli tartismalarin arasina sikisip kalmadan
fakihlerin yaklasim tarzlarini ve demek istediklerini arastirmak, hem geleneksel
fikih kiltiirint vermek hem de bu baglamda makul ve uygulanabilir bir ¢6ziim
Onerisi getirmek amaclanmigtir. Konularin anlatiminda dinin asli kaynaklarinda
yer alan hiikiimler ile Islam toplumunda bu hiikiimler etrafinda olusan fikih kiilttir
ve gelenegini, yorumlar ve farkli bakis agilarini birbirinden titizlikle ayirt etmek de
bu ¢alismada izlenen temel bir metot olmustur.

Eserin telifinde Hanefi mezhebinin goriisleri esas alinmig olmakla birlikte bu
konuda saglikli bir muhakeme yapabilmeye zemin hazirlamasi i¢in ¢ogu zaman
diger fikih mezheplerinin ve ¢agimiz islam bilginlerinin goriiglerine de yer verilmis,
gerektiginde bunlar arasinda gerekcesi de agiklanarak tercihlerde bulunulmusgtur.
Bununla birlikte bir konuda fikih kiiltiiriinde farkli gériislerin bulunmasinin birey
agisindan ne anlama geldigi ve bunlardan nasil ve hangi dlgiilerde yararlanilabile-
cegi hususu hem baglangicta bir metodoloji sorunu olarak islenmis hem de yer yer
0zel olarak belirtilmistir.
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Ozellikle ibadet konular incelenirken, ilk dnce, ibadetin anlam ve gayesini ge-
nel olarak bildirmek iizere s6z konusu ibadetin ilke ve amaglarindan bahsedilmis,
daha sonra verilecek birtakim sekli bilgilerin hangi anlam cercevesi igerisinde yer
aldig1 gosterilmeye calisilmistir. Ayrica, ibadetlerin yapilisina iliskin mevcut bilgi
ve hitkiimlerin anlamina da yer yer isaret edilmigtir. ibadet konularinda verilen
ilke ve amaglar ile cizilen anlam gercevesi, diger birgok ilmihalde yer alan ve mii-
kellefi diisinme, kavrama ve bilingli ifada bulunma konumundan uzaklastiran
gereksiz ayrint1 ve bilgi yiginini tekrar etmemize gerek birakmamistir. Yazim ko-
nusunda izlenen bu metot, netice itibariyle bireyin, ibadetlerin ifasina iliskin soru
ve sorunlar konusunda Allah karsisinda sorumluluk tstlenmesini ve bu sorumlu-
luk ¢ergevesinde inisiyatif kullanmasini miimkiin ve gerekli kilmaktadir.

Eserin telifinde fikih kiiltiiriindeki agirlikli gériiglerin yani sira, bityiik bir ilmi
mesai ile hazirlanan Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinden, yine arag-
tirma Uirtind bilimsel bir eser olan Islam'da inanc Ibadet ve Giinliik Yasayis An-
siklopedisinden, merhum Omer Nasuhi Bilmen'in Biiytik Islam limihali'nden ve
kaynak belirtilmemekle birlikte genel fikih literatiiriinden azami 6lgiide yararlanil-
migtir.

Birinci ciltte, din ve Islam dini, Islam dininin tarihi siirecteki anlasilma tarzi ve
ekollesmeler, fikih ilminin gelisim seyri, ilmihal kiiltiiriintin iyi kavranabilmesi igin
anahtar konumundaki temel fikih ve fikih usulii kavramlar tizerinde durulduktan
sonra Islam'm beg esasi islenmigtir. 1. cilt miisliimanin yaratan karsisindaki konum
ve sorumlulugunun islenmesine tahsis edilmistir. II. ciltte ise, sosyal igerikli bazi
ibadetler, helaller ve haramlar, aile hayati, sosyal ve siyasal hayat, hukuki ve
ticarl hayat, ferdi ve toplumsal ahlak da dahil miisliimanin toplum igindeki konu-
mu ve iligkileri ele alinmusgtir.

Konularin catisi, telif heyetinde yer alan sahasinin uzmani ilim adamlarinca
olusturulmustur. Heyetimiz, bu tiir ¢alismalarin kolektif bir ¢alisma sonucu daha
verimli hale geleceginin idraki icinde ortak mesai ile her bir konuyu aralarinda
tartisarak bazi tercih ve ¢06ziim Onerileri gelistirmis ve eserin nihai ilmi sorumlulu-
gunu yazarlarla birlikte {istlenmistir. Bu itibarla eserin hazirlanmasinda bilimsel
katkilarda bulunan ilim adamlarina, bu projenin gerceklesmesini aktif olarak des-
tekleyen ISAM ve DIVANTAS yetkililerine ve personeline tegekkiir ederiz.

12.09.1998
Baglarbagi-Istanbul

Prof. Dr. Hayreddin Karaman
Prof. Dr. Ali Bardakoglu
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin



DINjve]MAHIYETI

Bolluim 1






Birinci Balom

Din ve Mahiyeti

Din insanin Tanrl, diger insan ve varliklarla miinasebetlerini diizenleyen
ve hayatina yon veren, onlarla ilgili davraniglarina esas olacak kurallar
biitiintine verilen addir. insanla beraber var olan, tarihin biitiin devirlerinde
ve biitlin topluluklarinda karsilasilan din olgusu, cesitli sekillerde kendini
gostermektedir. Biitiin bu cesitliligi kusatacak bir tanim zor olmakla birlikte
bu miiesseseye verilen isimlerden yola ¢ikarak dinin mahiyeti hakkinda
bilgi sahibi olunabilir.

1. DIN KELIMESI

Arapca kokenli bir kelime olan din sozliikte “Orf ve adet, ceza ve karsi-
lik, mukafat, itaat, hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve
miilkiyet, hitkim ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat” gibi cesitli an-
lamlara gelir.

Bugiin Bati dillerinde din karsiligi kullanilan religion kelimesinin asl
Latince'dir ve "bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak",
ayrica "insanlari Tanri'ya baglayan bag" anlamlarini icermektedir. Kelimenin
bu iki anlami dikkate alindiginda religion kelimesi, hem insanlar1 Tanri'ya
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baglayan bag (iman), hem de belli bazi davraniglart dikkatle yapmak (iba-
det) gibi din kavraminin iki temel niteligini ifade etmektedir.

Hinduizm'in kutsal dili Sanskritce’de dharma, Budizm’in kutsal metin-
lerinin yazildig1 Pali dilinde ise dhamma din karsiligidir ve "gergek, doktrin,
dogruluk, kanun, distur" gibi manalara gelmektedir.

Her dini kiiltiriin din kavramini ifade etmek Uzere sectigi kelimelere ait
anlamlarin ortak noktasinin "yol, inang, adet, kulluk" oldugu sdylenebilir.
Biitiin bu kelimeler, kokleri insanin i¢ hayatinda bulunan ve semereleri ce-
sitli davraniglarla tezahiir eden kokli bir fenomeni ifade etmeyi amacla-
maktadir.

Kur'an-1 Kerim'de din kelimesi doksan iki yerde gecmekte, ayrica iig
ayette de degisik tiirevleri yer almaktadir. Kur'an’da bu kelimenin baslica su
anlamlarda kullanildigr goriiliir: "Yonetme, yonetilme, itaat, hiikiim, ta-
pinma, tevhid, islam, seriat, hudud, adet, ceza, hesap, millet".

Kur'an-1 Kerim'de din teriminin, sirelerin nazil olus sirasina gére ka-
zandig1 degisik anlamlarn su sekilde siralamak mumkiindir: ilk dénem
Mekki ayetlerde bu kelime "yevmii’d-din" (din gilinii, hesap, ceza-miikafat
giinil) seklinde gegmektedir ve insanin, iman ve ameline gére hesaba cekile-
cegi ahiret gliniinli ifade etmektedir (el-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6).

Mekke doneminin ikinci yarisinda ise artik, sorumluluk ve hesaptan
tevhid ve teslimiyete gecilmektedir. Bu dénemdeki ayetlerde insanin sadece
Allah’a ibadet etmesi, ona ortak kosmamasi vurgulanarak dinin Allah tara-
findan konulan ve insanlart ona ulastiran yol oldugu belirtiimektedir. Bu
dénemde "dinen kiyemen" (dosdogru din), "millete ibrahim" (ibrahim’in dini)
ibareleri ayn1 ayette yan yana ge¢mektedir (el-En‘am 6/161).

Medine déneminde millet-i Ibrahim ve muslimin kelimeleri bir arada
gecmekte (el-Hac 22/78), tevhidden timmete, kendisini Allah’a teslim eden-
ler cemaatine gegilmektedir. "Dinii'l-hak" ifadesiyle muharref ve batil dinlere
karsi bu yeni dinin saglam esaslart belirtilmis ve onun biitiin dinlere {istiin
kilinacagi mijdelenmistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9).
Yine Medine doneminde "Allah katinda din stiphesiz islam’dir” (Al-i imran
3/19; el-Bakara 2/193); "Kim [slam’dan baska bir dine yonelirse, onun dini
kabul edilmeyecektir, o ahirette de kaybedenlerdendir” (Al-i Imran 3/85)
mealindeki ayetlerle islam’in diger dinlere karsi tistinliigli vurgulanmustir.

Mekke déneminde din kavramt: "Tarihin akisina ve tabiatin gidisine yon
veren, zamana ve aleme hiikmeden, dini ortaya koyan, hesap giiniinii elin-
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de tutan Allah’in otoritesi" seklinde 6zetlenebilecek bir muhteva kazanirken
Medine doéneminde bu muhteva genigletilerek "Kisinin Allah'a bagl bir
hayat siirdirmesi, miislitman topluluguna karsi gérevlerini yerine getirmesi;
Allah’'in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi" (el-Bakara 2/193; el-
Enfal 8/39) gibi unsurlar da dinin muhtevasina katilmuistir.

Kur'an-1 Kerim’de din kelimesi sadece miisliimanlarin degil, bagkalarinin
inanclarint da ifade etmek {izere kullanimis olmakla birlikte, 6zel anlamda
din kelimesiyle islam kastedilmis (Al-i imran 3/99); islam’la din adeta es
anlaml iki kelime telakki edilmis ve biitiin peygamberlerin getirdigi dinin
Islam oldugu ifade edilmistir (Al-i imran 3/85; en-Nisd 4/125; el-Maide 5/3;
es-Stira 42/13).

Ote yandan Kur’an’da din kelimesi hem ultthiyyeti hem ubtdiyyeti yani
Tanr1 ve kul agisindan iki farkli anlami ifade etmektedir. Buna gore din,
halik ve mabud olan Allah’a nisbetle "hakim olma, itaat altina alma, hesaba
cekme, ceza-miikafat verme"; mahlik ve abid olan kula nisbetle "boyun
egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme"dir. Netice itibariyle de din,
bu iki taraf arasindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yolun genel
adidir.

1. DININ TANIMI

Tanimi en zor kavramlarin basinda din gelmektedir. Dini tanimlarken
gerek gegmiste yasamig gerekse giiniimiizde mevcut biitiin inang sekillerini
kusatan ve hepsinde miisterek esaslari ifade eden bir tanim yapmanin zor-
lugu ortadadir. Dinin biitiin dinleri igine alabilecek bir tanimi ancak din
kavraminin sinirlart kesin bir sekilde belirlendikten sonra yapilabilir. Kap-
samli bir tarif icin dncelikli olarak sahsi tecriibe yoluyla elde edilmis olan
dindarlik kavramini tahlil etmek ve elde edilen sonucu dini gerceklerle kar-
silastirmak gerekir. Biitlin zorluklarina ragmen yine de dinin ¢esitli tanimlari
yapilmistir ve bu tanimlar genelde tanimi yapanlarin kendi siibjektif goriis-
lerini yansitmaktadir.

Cagdas Batili ilim adamlari tarafindan dinin birbirinden farkl: tarifleri ya-
pilmistir. Bu tarifler biiyiik ol¢iide ferdi tecriibe ile zihni, hissi, taabbiidi ve
ictimai elemanlardan ibaret bes unsurun birini ya da birkagini éne cikararak
yapilmustir. Ferdi tecriibe disinda kalan mevcut bu dort unsuru su sekilde
aciklamak mimkiindiir:
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a) Zihni unsur. Insanin kendisinden tistin bir gii¢c ve kudretin mevcudi-
yetini zihnen kabulii. Tanrt kavrami veya ¢ok genel ifadesiyle kutsal
kavrami, biitiin dinlerin 6ziindeki temel unsurdur.

b) Hissi unsur. Zihnen varligi kabul edilen bu {istiin gii¢ ve kudrete karsi
kalben duyulan baglilik duygusu.

c) Taabbiidi unsur. Zihnen varligi kabul edilen, kalben kendisine
baglanilan yiice kudrete karsi bazi davranislart yapma yukimlialiigi.
Buna davranig faktorii de denilmektedir ki ¢ok genel olarak ibadeti
veya kulluk gereklerini ifade etmektedir.

d) i¢timai unsur. Ayni zihni, hissi, taabbiidi unsurlari paylasan insanla-
rin olusturdugu sosyal grup.

Dinlerde bulunan bu unsurlarin yaninda, din bilimleri acgisindan dini
olusturan hususlar olarak kabul edilen ve biitiin dinlerde bulunabilen un-
surlarin baglicalarini su sekilde siralayabiliriz: Tabiat {istii, insan lstii var-
liklara inang¢ (Tanri, melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kutsalla kutsal
olmayani ayirma; ibadet, ayin ve torenler; yazili veya yazisiz gelenek (kut-
sal kitap, ahlaki kanunname); tabiat Uistii, insan istli varlik veya kutsalla
ilgili duygular (korku, giiven, sir, giinahkarlik, tapinma, baglilik duygulari
gibi); insan usti ile irtibat (vahiy, peygamber, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve
yollarla); alem ve insan, hayat ve 6liim Otesi goriisii, hayat nizami; igtimai
grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet.

Bazi dinlerde bunlarin hepsi, bazilarinda ise sadece bir kismi bulunur.

Islam bilginleri dinin tarifini, Kur'an-1 Kerim'de yer alan agiklamalar1 ve
Islam inanglarni géz 6niinde bulundurarak yapmiglardir. Buna gére hak
dinin tarifi su sekildedir: Din akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle
bizzat hayirli olan seylere gotiiren ilahi bir kanundur.

Islam bilginlerinin din tarifleri hak din i¢in diistiniilmiis dar kapsamli ta-
riflerdir. Bu tariflerde ortak noktalardan biri dinin ilahi kaynakli oldugunun
vurgulanmasidir. Buna gore gercek din beser kaynakli olamaz. Yine bu
tariflerde dinin akil ve irade ile iligkisi gosterilmistir; bu da dinin bir akil ve
tercih konusu oldugu anlamini tasir. Nihayet dinin insanlart 6zii itibariyle
hayir olana yoénelten bir kanun seklinde tanimlanmasi dinin ayni zamanda
bir aksiyon alani oldugunu gosterir. Buna gore din, insanin kainattaki var-
liklan miisahede ederek duyular istii ilahi gercekleri kavramasindan ibaret
goriilebilecegi gibi kisinin kendi ¢abasiyla ulasamayip, sadece vahiy kana-
liyla elde edebildigi gergekler biitiinii olarak da tarif edilebilir.
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III. DININ KAYNAGI

Islam inancina gore dini vahiy yoluyla bildiren Allah'tir; butiin gercek
dinler Allah’'tan gelmis ve safiyetlerini koruduklarn siirece yiiriirlitkte kal-
migtir. ik insan ayni zamanda ilk peygamberdir ve kendisine bildirilen din
de tevhid dinidir. Allah'in varlig1 ve birligi ile niibiivvet ve ahiret inanct biitlin
ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak yer alir. Bundan dolay: Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak
adi islam’dir. Ancak tarihin akigi icinde insanlar hak dinden uzaklagmis ve
beseri zaaf neticesinde yanlis yollara, batil inang ve yasayislara yonelmisler,
dinde meydana gelen bu bozulma ve farklilasma sebebiyle Allah peygam-
berler géndererek insanlar ya eski dinlerini asli sekilde dgrenip uygulamaya
cagirmis veya yeni bir din ve geriat géndermistir.

Bu bakimdan Islam’in insan ve din telakkisi, insanin ve dinin evrim id-
dialartyla bagdasmaz. islam’a gore insan baglangicta en giizel bir kivamda
yaratimigtir (et-Tin 95/4). Hz. Adem’den itibaren biitiin insanlar, Allah
tarafindan gonderilen tevhid dininin esaslarini kavrayip benimseyecek ve
hayatlarin1 bu esaslara gore diizenleyecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni
kapasiteye sahip kilinmugtir. Allah’'in baglangigtan itibaren insanlara bildir-
digi dinin tevhid dini oldugu ve onlarin bu dini benimsemeye yatkin bir
fitratta yaratildigr belirtilmistir (er-Rim 30/30).

Islam bilginleri Kur'an'in bu konudaki aciklamalarina dayanarak in-
sanda hak dini benimseme temayiiliiniin fitri oldugunu ifade ederler. Yine
[slam bilginlerinin ¢oguna gore ayette (er-Rim 30/30) gecen fitratullah
tabiri Allah’'in dini demektir ki o da Islam ve tevhiddir. Ayet ve hadislerde
hak dinlerin ilahi kaynakli oldugu 1israrla vurgulandigindan Islam
alimlerinin din tariflerinde de bu kayit daima yer alir. Bu sebepledir ki
herhangi bir hak dinin, peygamberine veya ortaya ciktigi kavme nisbet
edilerek adlandirilmasi islami literatiirde pek kabul gérmez.

Bati'da XVI. ylizylldan baglayarak ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine ilgi
duyulmus; XVIIIL. yiizyildan itibaren dinin kaynagi konusunda kutsal Kitap-
larin verdigi bilgi disinda bazi kaynaklarin tesbitine calisilmig; arkeolojik,
antropolojik ¢alismalarla elde edilen bulgular degerlendirilerek ge¢misteki
milletlerin, hatta tarih &ncesi toplumlarin dinleri ve inanglari {izerine bazi
tezler ileri stirilmustiir. Mesela ilk dénemlerde insanlarin tabiat olaylarinin
etkisi altinda kalip onlara kutsallik atfettigi (nattirizm), ruhlara, 6zellikle de
ecdat ruhlarina tapindigl (animizm), biiyliye, bitki ve hayvanlarin kutsalli-
gina inandig1 (totemizm) veya kutsali toplumun ve sosyal yaptirimin belirle-
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digi, ilkel toplumlara ait bu inaniglarin ileri dénem dinlerinin temelini olus-
turdugu gibi teori ve varsayimlar ileri stirilmiigtiir. XIX. yiizyilin ortalarin-
dan itibaren Bati'da etkili olan pozitivist ve materyalist propagandalar ile
evrim teorisinin, kutsal kitaplarla ¢atisan iddia ve faraziyelere kaynaklik
ettigi sOylenebilir. Dinin en basit, en yalin ve sade sekline ilkel kavimlerde
rastlanabilecegi fikrinden yola ¢ikan bu teoriler, zamanla bunu, arastirmala-
rnin dayandig bilimsel yontem olarak da benimsediler. S6z konusu teoriler,
tekamil nazariyesini esas almakta ve dinin kaynaginin hurafe tiirinden
inanclar, batil itikadlar ve cok tanricilik oldugunu, evrim neticesinde insan-
ligin tek Tanri inancina ulastigini savunmaktaydi.

Bu teorilerin yaninda yine ayni bilimsel yollar takip eden ve fakat
tiimiiyle farkli neticelere varan bir baska teori daha vardir ki o da ilkel mo-
noteizm teorisidir. Bu teze gore insanoglunun en eski inanci tek Tanri
inancidir. Taylor'un animizm nazariyesine karsi ilk ciddi itirazda bulunan
Ogrencisi Andrew Lang, Glineydogu Avustralya ilkel kabilelerinde animizme
rastlanmadigini fakat insanlarin ahlaki adaba uyup uymadiklarini denetle-
yen ve gokte bulunan bir yilice Tanri kavramina her yerde rastlandigini
ortaya koydu. Buna benzer bir ilkel tek tanriciik Wilhelm Schmidt tarafin-
dan da savunuldu. O, biitiin ilkel kabilelerde bir yiice varlik inancinin delil-
leri bulundugunu ispat etti. Biitiin dini gelismelerin baglangicinda goriilen
her seye kadir bir yiice varlik inancinin tarihi-kiltiirel degismeler sonucu
daha sonralar politeizm, animizm gibi inanglara doniistigli, bununla bera-
ber bu eski inancin izlerinin hala mevcut oldugu tezi ilmi cevrelerce agik-
landu.

Dinin kaynag1 konusunda en son ilmi neticeler vahyin bildirdigini des-
teklemekte ve dinin kaynagmin tevhid inanct oldugunu ortaya koymakta-
dir.

IV. DININ ONEMI

Din tarihin butin devirlerinde ve biitiin toplumlarda daima mevcut olan
evrensel ve kokli bir olgudur. Insana hitap eden ve insan igin séz konusu
olan din, insanla beraber var olmus ve tarih boyunca varligint siirdiirmiis-
tiir. Din insanligin vazgegilmez bir gercegi olmasi sebebiyle bundan bdyle de
varligini devam ettirecektir. Tarihin hangi devresine bakilirsa bakilsin dinsiz
bir toplum goriilmemektedir. Insanlik tarihinin her déneminde din, canlili-
gin1 korumus ve insan hayatinin ayrilmaz bir vasfi olma karakterini siir-
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dirmistiir. Bunun da temel sebebi, insanin dini bir varlik olmasi, baska bir
ifadeyle dini duygunun, fitri (dogustan gelen) bir ¢zellik olarak insanin kendi
0z varligi hakkindaki suur ile birlikte ortaya c¢ikmasi, bu suur ile birlikte
gelismesidir.

Din duygusu insanin dogustan beraberinde getirdigi bir duygudur. in-
san, her zaman ve her yerde yiice, kudretli ve ulu bir varliga siginma, ona
glivenme ve ondan yardim dileme ihtiyacini hissetmistir. Bu siginma ve
glivenme duygusu, din ile karsilanmaktadir.

Dinin fitri olusu Kur'an'da su sekilde belirtilmektedir: "Sen ytiziind bir
hanif olarak dine, Allah’in fitratina cevir ki O, insanlar bu fitrat lizerine ya-
ratmustir. Allah’in yaratmasi degistirilemez” (er-Riim 30/30).

Insan, yapisi itibariyle dine muhtactir. Clinkii insan ruh ve bedenden
ibarettir. Bedeni ihtiyaglar1 karsilamak nasil hayatin bir geregi ise, manevi
varligin devami da ruhi ihtiyaglarinin karsilanmasina baglidir. Onun bu
ihtiyaclarini karsilayan en koklii miiessese ise dindir. insanin, yiice bir
kudretin mevcudiyetini kabul edip ona yonelmesi, dua ve niyaz ile ona
siginmasi, dogustan getirdigi siginma, giivenme ve baglanma duygularinin
en giizel kargiigidir. Bu giivenme, siginma ve baglanma duygulari insanda
Oylesine kokludur ki tarih boyunca bitiin insanlar su veya bu sekilde bir
kisi, nesne veya varliga kutsallik ve yiicelik nisbet edip baglanmislardir.
Kendisine yonelinecek, siginilacak en miikemmel varlik ise sliphesiz kai-
natin yaraticist olan Allah'tir. Cesitli dinlerde farkli isimlerle anilan, cesitli
sekillerde tasvir edilen ytice kudret veya kutsal varliklarin 6ziinde bu inang
yatmaktadir.

Her seyi var eden bir yiice kudretin mevcudiyetini kabul edip ona bag-
lanma insani kuvvetlendirdigi gibi, dua, niyaz ve Allah’a siginma insani
yiceltir.

Din fertleri mukaddes duygu ve aliskanliklarda birlestiren, toplumlart
ylcelten ve gelistiren bir kurumdur. Din insanlara yon verip, onlar iyi ve
faydali seyler yapmaya yonelten bir hayat nizamidir.

Din ayni zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yon veren, en
mikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi
icten kusatan, kucaklayan ve yonlendiren bir disiplindir.

Insanin psikolojik yapi ve yasayisinda kargilastigi yalnizlik, caresizlik,
korkular, iziintli ve sarsintilar, hastaliklar, musibet ve felaketler karsisinda
ona umit, teselli ve gliven saglayan en son sigmak din olmustur. Ayrica
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dini yasayisin insani ruhi bunalimlardan korudugu; kendisine ve gevresine
karsi daha duyarl ve dengeli yaptig1 bilinmektedir.

Dindeki ahiret inancinin hem diinya hayatindaki davranislarda etkili ol-
dugu hem de insandaki ebediyet duygusuna cevap verdigi ortadadir.

Insanligin manevi ve zihni gelismesinde dinin énemli pay: vardir.

V. DINLERIN TASNIFi

Dinlerle ilgili ilmi arastirmalara paralel olarak dinler degisik agilardan ce-
sitli kistaslara gore tasnife tabi tutulmus ve ele alinan kistaslara gore farkli
tasnif semalart ortaya ¢ikmusgtir.

Batida din tasnifleri genelde Tanri kavrami, sosyoloji-tarih ve cografya-
tarih acillarindan olmak tzere {i¢ kavrama dayali olarak yapilmaktadir.

Tanr kavramu ele alinarak yapilan tasnif su sekildedir:

1. Tek tanril dinler (ilahi dinler). 2. Diialist (iki tanrili) dinler (MecGsilik).
3. Cok tanrili dinler (Eski Yunan, Roma ve Misir dinleri gibi). 4. Tanr1 konu-
sunda acik ve net olmayanlar (Budizm, Sintoizm gibi).

Sosyolojik-tarihi agidan yapilan din tasniflerinden birisi su sekildedir:

1. Kurucusu olan dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Budizm gibi). 2.
Geleneksel dinler (kimin teblig ettigi belli olmayan dinler, ilkel dinler, Eski Yu-
nan, Eski Misir dini gibi).

Bir diger tasnif ise sodyledir: 1. ilkel dinler. Bundan maksat, bazilarinin
dini gelismenin ilk basamag olarak diigiindiikleri animizm, natiirizm, tote-
mizm, fetisizm gibi aslinda sadece bir kiilt olarak dikkate alinabilecek naza-
riyeler degil, ilkel kabile dinleridir (Nuer, Dinka, Ga dinleri gibi). 2. Milli din-
ler. Genellikle bir kurucusundan séz edilmeyen, sadece bir millete ait olan
geleneksel yapidaki dinlerdir (Eski Yunan, Misir, Roma dinleri gibi). 3. Diinya
dinleri. Hiristiyanlik ve islam gibi.

Cografi-tarihi acgidan ise dinler; Ortadogu veya Sami grubu (Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam), Hint grubu (Hinduizm, Budizm, Jainizm), Cin-Japon
grubu (Konfiigytisguiliik, Taoizm, Sintoizm), Afrika grubu seklinde bir ayirima
tabi tutulabilir.

Dinler tipolojik, morfolojik, fenomenolojik 0zellikleri gdz Oniinde
tutularak da tasnif edilebilir. Vahye dayanan-dayanmayan, misyonerlige
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yer veren-vermeyen, ahiret inanct olan-olmayan, kutsal Kitabt olan-
olmayan, ge¢misin-glinlimiiziin dinleri, bir bélgeye veya kitaya 6zgii dinler-
degisik bolge ve kitalara yayilan dinler gibi tasnif kitlelerine gére de din
tasnifleri yapilabilir.

Islam bilginlerinin din tasnifi "hak din-batil din" seklindedir ve bu ayirim
Kur'an-1 Kerim'e dayanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de Islam igin "Allah katindaki din” (Al-i imran 3/19),
"dosdogru din” (er-Rim 30/30), "hak din” (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28;
es-Saf 61/9) tabirleri yer almaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim'de islam disindaki
inang sistemlerine de din denilmektedir (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saf
61/9; el-Kafiriin 109/6). Buna gore kaynaginin ilahi olmasi ve orijinal seklini
korumasi sebebiyle islam hak dindir. ilahi vahye dayanmakla birlikte asli
seklini koruyamamig dinlere de (Yahudilik, Hiristiyanlik) degistirilmis, tahrif
edilmis anlaminda muharref dinler denilmektedir. ilahi vahye dayanmayan
dinler ise batil dinlerdir.

[slami kaynaklarda vahye dayanan dinler i¢in genellikle "milel", batil
dinler icin "nihal" kelimeleri de kullanilir. Nihle (¢ogulu nihal) kelimesi, din
icinde olusan firka anlaminda da kullanilir.

Bu temel siniflandirma disinda bazi islam bilginleri tarafindan daha ay-
rintili tasnifler de yapilmigtir. Mesela, taninmig Islam bilginlerinden Sehrista-
ni ilahi dinler-batil dinler ayirimini yapmakta, asli manada din ehli olarak
mislimanlari; Ehl-i Kitap denilen yahudileri ve hiristiyanlari; kitabi bulun-
mas! siipheli olan Mecisiler'i saymakta; kendi beseri telakkilerine uyan
kimseler olarak da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara tapan-
larla Brahmanlar' zikretmektedir.

[slam inancina ve Kur'an-1 Kerim'e gore ilk insan cesitli teorilerde 6ne
surtldiigh gibi ilkel, mantiki diigiince ve yorumdan yoksun bir vahsi degil,
Allah’in emirlerine muhatap olan sorumlulugunun bilincinde ve en giizel
bi¢imde yaratilmig seckin bir varliktir. ik insan ayni zamanda diger biitin
varliklar arasinda Allah’in halife olarak niteleyip sectigi bir peygamberdir.
Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta oldugu gibi Islam’da da din ilahi bir kaynaga
dayanmaktadir. Dolayisiyla dinin ilk gsekli, XIX ve XX. yiizyillarda one sii-
rillen teorilerde oldugu gibi cok tanricilik, batil inanglar, hurafeler ve putpe-
restlik degil, bir yiice kudrete iman yani tevhid inancidir. Nitekim monoteist
(tek tanr) teori de bunu dogrulamaktadir.
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Islam’a gore ilk peygamberin teblig ettigi din ile daha sonra gelen pey-
gamberlerin ve son peygamber Hz. Muhammed'in teblig ettigi din, temel
nitelikleriyle aynidir. Allah’a iman, peygamberlik miiessesesi ve ahiret
inancit hepsinde vardir. Sadece yasanilan bolge ve doneme gore degisen bazi
kurallar disinda temel inan¢ esaslarinda ve genel prensiplerde degisme
yoktur. Clnki dinin hitap ettigi insan, temel nitelikleri bakimindan her do-
nemde ayni insandir.

Biitiin peygamberler hak dini teblig etmis, onun yasanmasin tegvik et-
mis, kendileri de 6rnek olmuslardir. Hz. Msa'nin getirdigi dine Yahudilik,
Hz. Isa’'min getirdigi dine de Hiristiyanlik adi sonradan verilmistir. Ne Hz.
Misa, ne de Hz. isa bu adlan kullanmislardir. Onlar Allah'in emirlerini teb-
lig etmis, bir olan Allah’a iman ve kulluga cagirmis, ilahi kitap olan Tevrat
ve Incil’e gore yasamaya davet etmislerdir.

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin getirdikleri dinlerin ayni hak din oldu-
gunu kaynak ve temel esaslar agisindan belirtmis, ama Islam adini son pey-
gamberin teblig ettigi dine ad olarak vermistir. "Bugtin size dininizi ikmal
ettim, tlizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’t sectim”
(el-Maide 5/3) mealindeki ayet de bunu ifade eder.

V1. DIGER DINLER ve iISLAM

Miladi VII. yiizyilda Hz. Muhammed, islam vahyini teblige bagladiginda
yeryliziinde ateizm, putperestlik, politeizm (sirk), yildizlara tapma da dahil
bir¢ok din ve inanc sekilleri mevcuttu. Bu dinlerden Mec{isilik, Brahmanlik,
Budizm, Sabiilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik en ¢énemlileri olarak ve hatta bir
dereceye kadar vahiy dinleri olmalar1 yoniiyle o gliniin Mekkeliler'i tarafin-
dan kolaylikla kabul edilebilir dinlerdi. Fakat yeni bir din génderilmistir.
Cunki bitiin bu dinler, zaman iginde orijinal ve aslina uygun sekillerini
kaybetmis, zaman ve mekana bagli olarak ¢esitli degisikliklere ugramglar,
ayrica kendilerinden sonra gelecek ve sartlari daha da iyilestirip mitkem-
mellestirecek bir sahsi ve onun mesajini miijdelemislerdir.

Mectsilik en eski dinlerden biriydi ve Zerdust'lin getirdigi dinin bozul-
mus sekline verilen addi. Zerdist tek Allah yani Ahura Mazda inancini teb-
lig etmis, O'nun sectigi kimselere ilahi vahyin gelecegine, meleklere ve dliim
sonrasl hayata imani emretmisti. Zend-Avesta'da (Yast, 13, XXVIII, 129)
putlart kiracak olan Soesyant adli birinin gelecegi bildirilmektedir. Ancak
Zerdiist'lin teblig ettigi tevhid inanct daha sonra hem iyilik hem de kotulitk
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tanrist olmak tzere iki tanr inancina (dializm=seneviyye) doniismiis,
Tanri'nin kudret ve kuvvetini temsil ettigine inanilan ates yiiceltilerek ates
kiiltii (Mectsilik) olusmustur.

Brahmanizm ¢ok tanrili bir dindir. Ger¢ekte Brahmanlar tek Tanri'ya
inanmakla birlikte O'nun yaratiklart veya O'nun sifatlart seklinde de olsa
Tanri'nin birtakim tezahiirlerine tapma bunlarda da mevcuttur. Hintliler
Tanr'min kendisini tarihin her devresinde cesitli sahsiyetlere biirlinerek in-
sanlara gosterdigine inanirlar. Bu huliil (avatara=enkarnasyon) inanci hem
Tanr'nin bedenlesmesi ve maddi sekillerle tasvirine hem de binlerce ilahin
mevcudiyeti kanaatine yol acmigtir. Diger taraftan bu dinde mevcut olan
kast sistemi, dinin evrensel geregi olan esitlik ve kardeslik unsurlariyla da
celismektedir ve bu din, kapali bir din hiiviyetindedir. Disaridan biri bu dine
giremez ve ona mensup olanlar da ebedi bir tenasiih hali igindedirler. Asli
hiiviyetini kaybedip cok tanriciliga, Tanri'min bedenlesmesi ve tenasiih
inancina sapmasi ve kast sistemini benimsemesine ragmen Brahmanizm'de
de "ileride gelecek, beklenen kimse" inanci vardir.

Budizm Brahmanizm'deki puta tapma inancini reddedip ona karsi ¢ik-
maktan dogmus bir dindir ve ana din olan Brahmanizm'den birgok esas
tasimaktadir. Bir bakima Brahmanizm'deki putlarin kirilmasi yolunda bir
reform niteligi tasir. Ancak putlara karsi olan Buda'nin getirdigi din kendi-
sinden sonra Buda heykellerine tapma seklinde putperest bir karaktere bii-
rinmistiir. Buda, hayatin tabii olaylarini bir istirap olarak goriiyor ve bun-
dan kurtulusu biitiin arzu ve ihtiraslardan uzaklasmaya bagliyordu. Bu da
onlar1 agiri riyazet, nefse eza ve hatta diinya hayatinin tamamen terkedil-
mesi gibi asiriliklara sevkediyordu. Yapisindaki koklii degisiklik ve bozul-
malara ragmen Budizm'de de ileride gelecek bir kurtarici (Maitreya veya
Metteya) miijde ve beklentisi vardir.

Sabiilik de Islam'in geldigi asirda mevcut bir inang idi. Sabiiler hicri ilk
ylzyilda miislimanlarin hakimiyeti altina girmis ve onlara zimmilik statiisii
tanimnmustir. Sabiiler'in oldukca eskiye dayanan bir tarihleri olmakla birlikte
nasil dogdugu, kimin tarafindan yayildigt agik ve net olarak bilinmemekte-
dir. Sabiilik'te bir yiice varlik inanct mevcut olmakla birlikte 1sik alemi ile
karanlik alem arasindaki miicadeleye dayanan bir diializm inanci hakimdir.
Peygamberlik inancinin mevcudiyeti tartismali olmakla birlikte Hz. Yah-
ya'ya biiylik 6nem verilmekte ve kendi peygamberleri olarak agiklanmakta-
dir. Diger taraftan Sabiller Hz. Ibrahim, Hz. Msa, Hz. isd ve Hz.
Muhammed'i kotiiliik peygamberi, yalanci olarak nitelemektedirler. Ozetle



12 JuMiHAL

denilebilir ki Sabiilik orijinal seklini yitirmis, zamanla cesitli inanglar karis-
mis ve mintesipleri azalmig bir din hiiviyetindedir.

Bugiin ilahi kaynaga dayanan dinler diye kabul edilen Yahudilik, Hiris-
tiyanlik ve Islamiyet'in temel ozelliklerini ve islam dininin diger ikisinden
farkli oldugu yonleri de su sekilde tesbit miimkiindiir:

1. Allah inanci. Yahudilik Tanri'nin birligi {izerinde israrla durmasina
ragmen, en azindan tarihlerinin bazi dénemlerinde ona begeri nitelikler
nisbet etmisler ve adeta Tanr'y1 beseri organ ve duygular tasiyan bir insan
gibi tasvir etmigler, insanlagtirmiglardir. Hiristiyanlar ise Tanri'nin birligini
farkli sekilde ele alip teslisi savunmusglar, asirt baglilik duygusuyla, Hz.
Isa'y1 tannlastirmuglardir.

Halbuki islam, Allah inanci hususunda gerek yahudilerin gerekse
hiristiyanlarin sonradan diistiikleri yanlighk ve asiriliklart diizeltmis, Tanri'-
nin begerilesmesini veya beserin tanrilagmasini reddetmis, bu noktada Hz.
Misa ve Hz. Isd'nin hakiki mesajini hatirlatarak Allah'n bir ve benzersiz
oldugunu vurgulamistir.

2. Melek inanci. Meleklerin Allah'in ogullart ve kizlart oldugu iddiasini
ve beseri sekillerdeki tasvirlerini reddederek hem yahudi ve hiristiyanlarin
distiikleri yanligt gdstermis hem de Allah'in yiiceligini vurgulamistir.

3. Kutsal kitaplar. Ne yahudiler ne de hiristiyanlar, Allah tarafindan Hz.
Musa ve Hz. Isd'ya verilmis kutsal kitaplar orijinal sekilleriyle muhafaza
edebilmigler, Tevrat ve Incil zaman iginde ya kaybolmus ve yeniden yazil-
mig, ya da cesitli ilave ve eksiltmelere maruz kalmistir. Kur'an-1 Kerim ise
hem vahyedildiginde yaziya gegirilmis olmasi hem de ezberlenmek suretiyle
muhafaza edilmesi yoniiyle orijinal ve aslina uygun sekliyle giiniimiize
kadar gelmistir.

4. Peygamberlik. Yahudilik ve Hiristiyanlik sonradan tahrif edildikleri
icin 6rnek ve Onder sahsiyetler olan peygamberlerle ilgili gesitli iddia ve
iftiralarda bulunup sonra gelecek peygamberleri kabul etmezken Islam, hem
biitiin peygamberlere imani sart kosmus hem de onlari 1ayik olduklar giizel
vasiflarla tavsif etmistir.

5. Dilinya-ahiret dengesi. Yahudilik diinya hayatina, Hiristiyanlik da
dinyadan uzaklasip manevi hayata daha ¢ok agirlik verirken islam her ikisi
arasindaki dengeyi kurmus ve korumustur: "Allah’in sana verdiginden

(O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste, ama diinyadan da nasi-
bini unutma...” (el-Kasas 28/77).
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6. Mikellefiyetlerin azlig1. Madde-mana, diinya-ahiret dengeleri agisin-
dan en 06lciilii ve kolayca yasanabilir; cesitli emir ve hiikiimlerde kolaylig
dngérmesi agisindan en kolay olan din Islam'dir.

Islam, diger ilahi dinlerde var olan bazi agir dini sorumluluklar ortadan
kaldirmig, insanin yaratiisina en uygun ve yasanabilir kurallart sunmus,
boylece dini daha da agirlagtiran ve yasanmasini zorlastiran din yorumcu-
larina da 6nemli bir uyarida bulunmustur. Bu son dinin peygamberi Kur'an'-
da su sekilde anlatilir: "Yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazili bulduklart o
elciye, o immi peygambere uyanlar (var ya) iste o peygamber onlara iyiligi
emreder, onlan koétiilitkten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri
haram kilar. Agirliklarint ve lzerlerindeki zincirleri indirir. O peygambere
inanip ona saygt gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte goénderilen
nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir” (el-A‘raf
7/157).

Bu ayette hem Miisa seriatinda mevcut ¢ok sayidaki kural ve vecibelere
(temizlik kurallari, yiyeceklerle ilgili esaslar, adetli kadinla ilgili yasaklar gibi)
hem de Inciller'de ortaya konan &gretinin gerektirdigi asirt riyazetci egilim-
lere isaret edilmektedir.

[slam, daha Onceki seriatlarda mevcut bazi agir yiikleri kaldirmis veya ha-
fifletmis, dini daha kolay ve yasanabilir kilmistir, Ciinkii “iste béylece sizin
insanliga sahitler olmaniz, resullin de size sahit olmas icin sizi mutedil bir
timmet kildik” (el-Bakara 2/143) buyurulmaktadir. Restlullah da "Kolay ve
ytice Haniflik’le génderildim" (Mtisned, V, 266; bk. Buhari, “iman”, 29) diyerek
[slam'n diger seriatlara gére daha mitedil, kolay ve miisamahali oldugunu
vurgulamaktadir. Kur'an ve Siinnet'te, dini miikellefiyetlerin azaltilarak ve
gerekli ve yeterli seviyede tutuldugu, Islam'in insanlara agir ytkler yiiklemek
icin degil, rahmet ve indyet olarak génderildigi siklikla tekrarlanir. Kur'an ve
Stinnet'teki bu vurgu sebebiyle de islam bilginleri dinin anlatim ve yorumunda
daima kolaylig1 ve uygulanabilirligi tercih etmislerdir.

[slam’in peygamberi peygamberlerin, onun getirdigi din de dinlerin so-
nuncusudur. islam'in bir diger 6zelligi onun evrenselligidir. Son din olmasi
agisindan oncekileri kucaklayici ve en mitkemmel olmasidir.
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Ikinci Bolum

Islam Dini

1. ISLAM DINININ MAHIYETI

Din, ister hakikatin dogrudan yansimasi veya agilimi olarak kabul edil-
sin ister insan yaratilisinin bir geregi olarak degerlendirilsin, sonugta insanin
6ziinde, fitratinda yerlesik bulunan ve oradan kaynaklanan "kutsala saygi,
ona baglanma ve onunla biitiinlesme" ihtiyacini karsilar ve onu kainat igin-
deki yalnizligindan kurtaran bir can simidi gérevini yerine getirir.

Din kelimesi yer yer bir ferdin veya grubun dogru kabul ettigi ve davra-
niglarini direktifleri dogrultusunda diizenledigi sey anlaminda kullanilsa da,
0z ve gercek kullaniminda din, beser kurgusu olmayan, tam tersine Tanrl
kaynakli olan sey anlamindadir. Vahyedilmis olarak nitelenen ve bir bakima
Tanri'nin gdkten yeryiiziine ve insanogluna uzatilmig kurtulus ipi olan dinin
temel amaci, insan ile Tanr arasinda etkili, giiclii ve saglikli bir bag kur-
maktir. Bu anlamda vahiy kaynakl biitiin dinlerin bir, tek ve ayni oldugunu
sOylemek dogru olur. Nitekim Kur'an'daki "Allah katindaki din islam'dir"
(Al-i imran 3/19) ifadesi, Allah'in itibar ettigi, gegerli saydigi ve dikkate al-
dig1 tek dinin, dzel anlamiyla son ilahi din sayilan islam dini anlamini ifade
etmesinin yani sira, Tanri kaynakli olan vahyedilmis dinlerin ¢zde birligini
ve bu dinlerin temel 6zelliginin -segilen kelimenin sézlilk anlamina da uy-
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gun sekilde- Tanri'ya boyun egis, O'na baglanis ve teslim olus oldugunu da
ayrica vurgulamaktadir.

Bir dinin mitkemmel oldugu iddiasi, sadece mensuplart agisindan o dinin
butiin oteki dinlere tercih edilebilir oldugunu ima eder. Bir dinin bu amag
dogrultusunda biitiin 6teki dinler karsisinda inang ve ibadete iliskin sembo-
lik tutarliligini, safiyet ve orijinalitesini korumak maksadiyla kendisi igin bir
soylem olugturmasi ve itham, isnat ve itirazlara karst bir savunma meka-
nizmasi gelistirmesi hakli ve anlaml goriilebilir. Fakat vahiy kaynakli olan
ve kopuksuz bir gelenek zinciriyle gelen biitiin dinler, 6z ve orijinalite itiba-
riyle aymi zirveye gétiiren yollar olarak tanimlanir ve islam dini bu halkanin
son ve bozulmaktan korunmus seklini temsil eder.

Dinin Tanr tarafindan vahyedilmis oldugunun sdylenmesiyle vahiy, dinin
daha dogrusu otantik dinin temel niteligi yapilmis olmakta ve dolayisiyla dinin
yalin bir Tanr inancindan ibaret olmadigl, Tanr'ya inanmak yaninda, O'nun
degisik bicimlerde tecelli edecegine inanmak gerektigi de vurgulanmis olmak-
tadir. Islami literattirde bu tecelli ve indyet yani Tanri'min kendini gostermesi,
genellikle "yaratma ve buyurma" (halk ve emir) kavramlariyla ifade edilir.
Kur'an-1 Kerim'de ise yaratma ve buyurmanin Allah'a ait oldugu vurgulanir.
Buyurma, Tanr'nin iradesinin sonucudur ve din bu iradenin icinde yer alir.
Ozii itibariyle makul ve kavranabilir olsa bile din, Tanr iradesinin vahiy yo-
luyla agilimi oldugu igin, teorik olarak, insan akli da dahil tiim begeri giicler-
den fstiindlir. Bu yaklasim Tanrisal iradenin agilimi olan vahyin "aktif ve
kurucu", buna mukabil vahye muhatap olan insanin akil ve diger melekeleri-
nin "pasif ve alic1" konumda olduguna isaret etmektedir.

Tanrsal iradenin insanlara ulasiminin peygamberler kanaliyla olmasini
dikkate alan kimi islam bilginleri peygamberligi dlemin ruhu olarak nitele-
miglerdir. insan, kendisini vahye baglayan gelenek zincirini korumak duru-
mundadir. Islam disiince geleneginde tevatir ve icma gibi kurumsal yapilar,
biiytik dl¢iide vahiyle irtibatli gelenek zincirini korumak amaciyla olustu-
rulmus veya hi¢ degilse bu amaca hizmet etmistir. Vahiy ve gelenek kav-
ramlari, dinin yapisini ve temel 6zelliklerini isaret etmektedir.

Din, en yalin bi¢cimiyle Tanri'ya inanma ve ona ibadet etme olduguna
gdre, onun bir inang sistemini ve bir ibadet sistemini icermesi zorunludur.
Bu iki temel unsur yaninda, dinin ahlaki hitkiimleri de icermesi gerekir. Ah-
lak, dikey olarak veya metafizik boyutta, bu inanc ve ibadetlerdeki igtenlik
ve samimiyet (ihlas, ihsan) anlamini icerdigi gibi, diinyevi boyutta, Tanri
inancinin ve O'na olan sevginin Tanri'nin kullar Gizerinde gosterilmesi, onlarin
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hos ve mutlu edilmesine ¢alisiimasi, onlarin hukukunun ihlal edilmemesi,
onlari rahatsiz ve huzursuz etmekten kacinilmasi anlamini da icerir.

Bu durumun Islam dini agisindan da ayniyla gegerli oldugunu acikca
gostermesi bakimindan Cibril hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uy-
gun olur. Bu diyalogda gectigine gére vahiy melegi Cibril, bir giin dini 6g-
retmek tizere Hz. Muhammed'e gelmis, ona iman, Islam ve ihsanin ne de-
mek oldugunu sormus ve bunlari yine kendisi cevaplamistir. Cibril'in bu ti¢
kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle dinin yukarida deginilen ¢ temel
unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlaki icermektedir. Cibril imani Allah'a,
ahiret gliniine, peygamberlere, meleklere, Kitaplara ve kadere inanmak ola-
rak; Islam’i, sirk kosmaksizin sadece Allah'a ibadet etmek, namaz kilmak,
oru¢ tutmak, zekat vermek ve haccetmek olarak; ihsani da, Tanri'yr gorii-
yormusgasina ibadet etmek olarak agiklamistir (Buhari, “iman”, 1).

Tanri'ya iman ve bunun etrafinda olusturulan inang sistemi dinin teme-
lini olusturur. Inang sistemi yapisi itibariyle dogmatik olabilirse de, inanilan
Tanr'nin 6zellikle varligr ve birliginin ortaya konulmasi, temel niteliklerinin
kavranmasi ve sistemlestirilmesi akli bir ¢abay1 gerektirir ve tiim bunlarin
kesinlik gerektiren bilgiye dayanmasi gerekir. Miisliman bilginlerin inang
konularini sistematik bir yapiya kavusturmaya calistiklart ilmi bir disiplin
olan kelam ilminin kesinlik ifade eden veri ve malzeme tabani ve burhan
tizerine kurulmus olmasinin anlami ve nedeni budur.

Dinin ikinci unsuru olan ibadetler (rittiel), Tanri'ya itaatin bigcimsel gbs-
tergeleri sayilir. Yalin ve teorik bir Tanr inanci yeterli olmayip bu inancin
pratik olarak eylemle gosterilmesi ve sergilenmesi gerekir. Tapma, tapinma
eylemi olan ibadetin 6z ve genel yapi itibariyle kaynagi da vahiy oldugu igin
belirli ibadetler, Tanri'ya itaat cercevesinde ve bir inang ve kanaat geregi
olarak yapilirlar. Tapma ihtiyaci, beser diisiincesinin tirtinleriyle karsilana-
maz. Kaldi ki beserin bu alana miidahalesi asgari olarak, dinin esasl unsur-
larindan birinin zedelenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan Tanrt bizim ibadet
olarak ne yapmamiz gerektigini belirlemis ve kendisine bu sekilde ibadet
etmemizi emretmistir.

badetler bicimsel olarak basit gériinseler bile Tanri'nin tasarimi olduklar
icin, aslinda onlarin giicti ve gizemi bu diinyanin &telerine uzanir ve her biri
Tanri ile baglantinin degisik bigim ve boyutlarda gergeklestirilmesine hizmet
edecek mahiyettedir. Hatta bir ibadete bagli olarak belirli dualarin ezberlen-
mesi ve okunmasi da o ibadetin bir parcasini teskil edebilir ve bu okumanin
etkisi salt bir zihni kavrayis sartina bagh degildir. Hz. Muhammed'in na-
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mazlarda &zellikle Fatiha'nin okunmast yoniindeki direktifi bu agidan de-
gerlendirilebilir.

Dinin {iclincii unsuru "ahlak"tir. Dinin ilk iki unsuru olan inang ve iba-
det, kisinin dogrudan Tanri ile teorik ve pratik baglanti ve iletisimini sagla-
mas! yonilyle insan-Tanr iligkisinin dikey-metafizik boyutuna iligkin iken
ahlak, inang ve ibadet yoluyla tesis edilmis bulunan insan-Tanr iligkisinin,
diinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak degerlendiri-
lir. Insanin bagkalarina iyi davranmasi, onlarla iyi geginmesi, kotilik et-
memesi ahlaki birer davranis olmasi yaninda, ayni zamanda bicimsel iba-
detler disinda Tanri'nin hosuna gidecek davraniglardir. Ahlakin diger bir
boyutu ise Tanri'ya olan inancin ve ona yapilan ibadetin ictenlik derecesine
iliskindir ki bu husus islami terminolojide ihlas ve ihsan diye anilir.

Dinin asli unsurlarindan olan iman bir bakima dinin Tanr'y1 tanima ve
bilme (marifetullah) boyutu, ibadetler Tanri'ya itaat boyutunu ve ahlak ise
Tanr’y1 sevme (mahabbetullah) boyutunu tegkil eder. imamn akil ve bilgi,
ibadetlerin inang ve kanaat, ahlakin ise goniil ve duygu kaynakli olmas her
birinin mahiyeti geregidir.

Insanlarin birbirleriyle iligkilerini normatif olarak diizenleyen hukuk ise,
dinin taniminda ve unsurlar iginde yer almamakla birlikte, genel olarak din
ile irtibatl olarak diistiniilebilir ve dinin {i¢ temel unsurundan her biriyle ayri
ayr baglantist kurulabilir. Bu yaklasim cercevesinde basli bagina amag ol-
mayan hukuki diizenlemeler, 6zellikle ahlaki hiikiimlerin degisik zaman ve
zeminlerde gergeklestirilmesine hizmet eden normatif diizenlemeler olmasi
itibariyle belli 6lgtilerde degismeye ve dolayisiyla insanin belirlemesine acik-
tir. Esasen hukukun bicimsel yéniiniin, temel yapist ve mahiyeti itibariyle
akil Ustii ve dogmatik olan dinin kapsaminda yer almayisinin anlami da
budur.

Burada dinin bu ii¢ temel unsurunun tarihi siirec icerisinde sistemlesti-
rilme bicimlerine, ayrica tiim bunlarla baglantist oldugu icin fikhin tarihi
siuireg igerisindeki gelisimine igaret ettikten sonra, dinin temel unsurlarindan
ilk ikisini yani inang ve ibadet sistemini ilmihalin I. cildinde ele aldik. Dinin
Uiglincli unsuru olan ahlaki ve dinden biitiiniiyle bagimsiz diisiiniilmesi dog-
ru olmayan, hatta temel dini 6gretinin toplumsal hayata ve beser iliskilere
olumlu katkisi sayilabilecek olan hukuki ilke ve diizenlemeleri ve misliiman
toplumlarin bu ¢izgide olusan toplumsal yasama kiiltiir ve gelenegini ve
ilgili baz1 konularn da II. ciltte inceleyecegiz.
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II. TARIHI SUREC

Hz. Muhammed'in yirmi t¢ yillik peygamberligi doneminde tamamlanan
vahiy (Kur'an) ve onun aciklamasi mahiyetindeki stinnet islam dininin
inang, ibadet ve ahlak yaninda hukuki, bireysel ve sosyal hayatla ilgili te-
mel ilkelerini ve amaclarini belirlemis ve dinin ana catisini kurmustur. Bu-
nunla birlikte Islam'm bu iki asli kaynaginin, bu kaynaklarda ifade edilen
ilke, hilkiim ve hedeflerin, 6rneklendirme ve benzetmelerin anlasimasi,
yorumlanmasi ve bunlardan ameli hayatin ¢esitli yonlerine iliskin bazi deger
hitkkiimlerinin ve uygulanabilir sonuglarin ¢ikarilmast akli muhakeme ile
mimkiin olmaktadir. Sinirli sayr ve muhtevadaki naslarin yani Kur'an ve
Stinnet metninin, sinirsiz sayida ve ¢ok cesitli olaylara 11k tutabilmesi, farkl
konum ve mahiyetteki insan davraniglarini yonlendirebilmesi ancak bdyle
bir anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiin olur.

Anlama, yorumlama ve bakis agisi yoniiyle bireyler arasinda 6nemli
farkliliklarin bulunmasi, tstelik insanlarin kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe
birikimlerinin dénem ve bolgelere gore de degismekte olmasi ayni Kur'an veya
hadis metninden ayni déonemde veya farkli dénemlerde farkli anlam ve hii-
kiimlerin c¢ikarilmasini kaginilmaz kilmustir. Bu durum, islam'da fikii tartig-
manin ve ihtilafin hosgoriiyle karsilanip tabii bir hadise olarak gértilmesinin
de, Islam tmmeti icindeki dinle ilgili goris aynliklarinin da ana sebebini
tegkil etmistir. Boyle olunca, Kur'an'in metninden, siinnetin muhtevasindan
ve Islam toplumunun asirlarca devam eden geleneginden agikca anlasilan
ve mislimanlarin asgari miisteregini teskil eden degismez bir Islami 6z ve
ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama ve bakig agisina gore degise-
bilen ve cesitli toplumlara renk ve ton farkiyla degiserek yansiyan bir islami
hayattan ve gelenekten s6z etmek mimkiindiir. Buna ilaveten, naslarin
insan zihninin cevabini aradig1 her soruyu, ferdi ve ictimai hayatin her ala-
nint ayrntiyla ele almadigl, ¢ogu yerde bu konulardaki cevaba ve ¢dziime
yardimci olacak ana ilke ve hedefleri vermekle yetindigi ve geride "bilingli
bosluk" denilebilecek genis bir alan biraktig1 da bilinmektedir. Bu alan miis-
liiman birey ve toplumlar tarafindan, dinin ilke ve hedeflerine aykiri olma-
masl, hatta onlarla biitiinlesmesi kaydiyla serbestce diizenlenebilecektir. Bu
nisbi serbestlik de haliyle Islam diinyasinda tarihi seyir icinde dénemlere ve
bolgelere gore degisiklik gbsteren zengin bir cesitliligin yasanmasinin bir
diger sebebini tegkil etmistir.

Yukarida yapilan tasvir 1giginda, Islam'in anlasilmasi, degismezligi ve
uygulamaya da yansiyan farkli tezahtirleri yoniiyle i¢ ige ii¢ halkadan soz
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etmek miimkiindir. Bu ayinm ayni zamanda Islam'in dogrudan ve dolaylt
olarak ilgi alanini ve kapsamini tanitict da olacaktir. En icte Kur'an ve Siin-
net metninden dogrudan ve agik bir sekilde anlagilan 6z, Islam'n ana ve
degismez unsuru yer alir. Ikinci halkay1 naslarin dolayli sekilde ve yorum-
lama sonucu kapsadig! alan, naslarin izdiistim alani teskil eder. Bu alanda,
izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis acilarina gore naslara farkl
yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar ¢ikarmak miimkiin oldugun-
dan kismi bir degiskenlik ve farklilik gdzlenir. En dista ise, miisliiman fert ve
toplumlarin dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis
kendi 6z inisiyatifleriyle, bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve gelenek-
lerinden kaynaklanan tercihleriyle dolduracaklari fakat ilk iki alanla da ge-
lismemeye 6zen gosterecekleri tiglincii halka yer alir. islam'in ilgi alanini ve
kapsamini degismezlik degiskenlik, yoruma acik veya kapali olus, dogrudan
veya dolayli olus itibariyle boyle bir {iglii ayirima tabi tutmak miimkiin ve
dogru ise de, hangi hitkmiin hangi halkada yer aldig1 konusunda belli 61
ciide izafiligin bulunmasi ve birtakim farkli gértislerin olmasi kaginilmazdir.

Ozetle ifade edilen bu kategorik tasvir ve genelleme, Hz. Peygamber'in
vefatini takip eden ilk birkag asir iginde, naslarin anlasilmasi, yorumlanmasi
ve glnliik hayatin bu istikamette diizenlenmesi cabalarinin tek bir gizgide
seyretmeyip islam'in yayilis alaniyla ve hiziyla da baglantili olarak farkli
bircok anlayis, ekol ve temayiiliin ortaya c¢ikmis olmasina énemli bir agik-
lama getirmektedir. Islam'in yayilis1 stirecinde Islam'la tanisan ve misliman
olan toplumlarin kendi geleneklerini, 6rf ve adetlerini islam déneminde de
bir 6l¢iide devam ettirmis olmasi, komsu Kiiltiirlerin islam medeniyeti icinde
kendini ifade imkani bulmasi, Islam'in bolgesel ve sosyal sartlara kolayca
uyum saglayabilmesi de yine ayni alan aymrmminin sagladigi esneklikle ve
uyum kabiliyetiyle yakindan baglantilidir. Bununla birlikte tarihi siirec itiba-
riyle Islam diinyasinda Islam'in anlagilmasi, yorumu ve ginliik hayata gegi-
rilmesi konusundaki miisaade edilen farkliliklar1 sadece miisliiman fert ve
toplumlar arasindaki anlayis ve yorum farkiyla, kiiltiir ve gelenek farkiyla
agiklamanin yetersiz kalacagini, bunun disinda bir¢ok amilin de séz konusu
edilebilecegini ayrica belirtmek gerekir.

Islam'in getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti, fertlerin birbirinden farkli duy-
gu, duslince ve karakterde yaratilmig olmalari, ayet ve hadislerin bir kismi-
nin ifade ve kapsam ydniinden kolay anlasilir, bir kismimin da manalarinin
kapali olmasi, bunlari degerlendiren bilginlerin degisik metot ve olgiilere
sahip olmalari, hilafet tartismalari, miislimanlar arasinda meydana gelen ig
savaglar, musliimanlarin gesitli kiltiirlere sahip milletlerle temasa ge¢mesi,
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felsefi eserlerin terciime edilerek Islam diinyasinda yayilmasi, degisen akim-
lar ve gelisen toplum hayatinin dogurdugu ihtiyaglar kargisinda ayet ve
hadislerden hiikiim ¢ikarma zorunlulugunun hissedilmesi ve degisik siyasi
diistinceler zamanla fikhi ve itikadi ekollerin ve gruplasmalarin ortaya ¢ik-
masina sebep olmus, Kitap ve Siinnet'ten hikiim ¢ikarma giicinde olma-
yanlar bu giigteki alimlerin goriis ve diisiinceleri etrafinda toplanarak mez-
hepleri olusturmuglardir.

Mezhep sozlitkte "gidilecek yer, gidilecek yol, goriis, doktrin ve akim"
gibi manalara gelir. Bir terim olarak ise mezhep, kendi iginde tutarli bir di-
siince sistemine sahip oldugu kabul edilen itikadi ve fikhi doktrini ifade eder.
Cogulu "mezahib"dir. Mezhep kurucusu kabul edilen imam veya miictehid
hicbir sekilde bir din koyucusu veya din tebligcisi degildir. Yiice Allah tara-
findan konulan ve Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen islam dininin
gerek inang, gerekse fikih (ibadet ve hukuk) alanina giren meselelerini delil-
leriyle birlikte ele alip bunlara iligkin yorum ve ¢oézimler getirme ihtiyact
karsisinda, delillerinden hitkiim ¢ikarma yeterligine sahip bilginler birbirin-
den farkli gériigler ve ¢oziim 6rnekleri ortaya koymuslardir. Iste belli goriis-
ler etrafinda olusan ve yeni katilimlarla da giderek zenginlesen fikri kiime-
lesmeye mezhep denilmistir. Genellikle fikih mezhepleri, kurucularinin isim-
leri ile anilir. Hanefi mezhebi, Maliki mezhebi gibi. Akaid mezhepleri ise,
Sia, Mu'‘tezile, Havaric gibi belli topluluklara nisbet edildigi gibi kurucusuna
izafetle de anilmigtir: Matiiridi, Es‘ari gibi. Ana akaid mezheplerinin ayrildig
kollar da fikth mezhepleri gibi daha c¢ok bir sahsa nisbet edilmistir. Akaid
mezhepleri icin daha ¢ok "grup" anlamina gelen "firka" (cogulu firak), "goriis"
anlamina gelen "makale" (¢ogulu makalat) ve "anlayis tarzi" manasina gelen
"nihle" (¢ogulu nihal) kelimeleri kullanilir.

A) ITIKADI FIRKALAR

Islam tevhid dinidir. Tevhid, Allah1 zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir
kabul etmek, onu yegane tapinilan varlik olarak tanimak demektir. Bu an-
layis ik, dil, bolge gibi farkliliklara ragmen biitiin miisliimanlar birlik ve
beraberlik iginde tutan bir ¢at1 iglevi de gdérmektedir. Dinimizde miisliiman-
larin birlik ve butinligini bozan her tiirlii sosyal parcalanmalar ve bu
sonuca gotlren fikir ayriliklar yasaklanmigtir. Su ayetler bu hususu vurgu-
lamaktadir: "Hepiniz Allah'in ipine (dinine, kitabina) simsiki sanlin, parca-
lanup ayrilmayin" (Al-i imran 3/103), "Allah’a ve Resulti'ne itaat edin. Birbi-
rinizle cekismeyin, aksi takdirde zaafa diiser, kuvvet ve devletinizi elden ka-
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currrsiniz' (el-Enfal 8/46). Fikir ayriliklart her ne kadar tabii ve kaginilmaz
ise de, bu serbesti, miislimanlarin béliinmesine yol agmama sart1 ile sinirli-
dir. Kur'an-1 Kerim'de sOyle buyurulur: "Siz kendilerine apacik ayetler ve
deliller geldikten sonra parcalanip dagilanlar gibi olmayin" (Al-i imran,
3/105). Ayete gore sosyal anlamdaki parcalanmanin yani sira, hakkinda
apacik ayet ve deliller bulunan iman esaslarinin, Islam'in sartlarinin ve farz
veya haram olusu kesin delille sabit olmus diger dini hiitkiimlerin miislii-
manlar arasinda cekisme konusu yapilmasi caiz degildir. Ancak yoruma
miisait olan hususlarin anlasilmasi ¢ercevesinde farkl ilmi gortigler ortaya
koymak serbesttir. Iste islami mezhepler bu noktada kullandiklart metot ve
anlayis farkliliklarindan dogmustur. Nitekim fikhi konularda farkli sonuglara
ulagmak genellikle miisamaha ile karsilanmis, rahmet olarak telakki edilmis
ve hatta Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir (bk. EbQ David,
“Akziye”, 11; Miisned, V, 230, 236).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin bir kismui siyasi bir kismi da fikri sebeplere dayani-
yordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla fikri ve dini sekillere bu-
rinmiis ve akaid sahasini ilgilendiren meseleler arasina girmistir. Boylece
daha ilk doénemlerde Haricilik ve Sia gibi siyasi-itikadi mezhepler ile
Mu'tezile ve Mircie gibi cesitli itikadi mezhepler ortaya ¢ikmustir. itikadi
alanda ortaya ¢ikan mezhepler daha cok tevhid, kader, iman-amel iliskisi
gibi temel konular ¢ercevesinde Allah’in sifatlari, mitesabih ayetlerin anla-
silmasi, ru'yetullah, Allah’in iradesi, amelin imandan bir ciiz olup-olmamasi
gibi konularda farkli gériigler ileri stirmiigtiir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde yahudilerin yetmis bir, hiristiyanlarin
yetmis iki firkaya aynldigini, kendi immetinin yetmis ti¢ firkaya ayrilaca-
gin1, bunlardan birinin kurtulusta, digerlerinin ateste olacagini belirtmis,
kurtulusa erenlerin kimler olacagl sorusuna "Benim ve ashabumun yolunu
izleyenler" (Eb(i David, “Stinnet”, 1; Ibn Méace, “Fiten”, 17) cevabini ver-
mistir. Hadiste bir isimlendirmeden ve belirlemeden ziyade miisliimanlarin
ayrilik ve cekismeye diismesi halinde bundan herkesin zarar gorecegine
isaret vardir. Ancak hadiste gecen "kurtulusa erenler’ ve "ateste olanlar"
ayirimi gdz 6niinde bulundurularak biitiin mezhepler kendilerinin ‘kurtulusa
eren grup’ yani ‘firka-i naciye’ oldugunu iddia etmistir. Kur'an’da “Her firka
kendi goriisinden memnuniyet duymaktadir” (Mii'minun, 23/53; R{m,
30/35) seklinde de anlamlandirilan ayetlerin isaret ettigi olgu cercevesinde
her grup kendini dogru yolda gorerek ‘hak ehli’ olarak nitelendirmis, muha-
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liflerinin ise sonradan ortaya ¢ikan bid’at gruplart oldugunu savunmustur.
Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet alimleri de mezhepleri Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid‘at
olmak iizere ikiye ayirarak incelemistir.

Ehl-i siinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Allah'in kitabini ve
Hz. Muhammed'in siinnetini rehber edinen ve sahabenin yolunu izleyen iim-
met ¢ogunlugu anlaminda kullanilan bir terim olmustur. Bu grup mensuplari
stinnete bagl olduklar ve cemaat ruhundan ayrilmadiklan diisiincesiyle ken-
dilerini "Ehl-i siinnet ve'l-cemaat" adiyla da anmus, "ehl-i hak" terimini de ¢o-
gunlukla Ehl-i stinnet anlamina kullanmustir. Erken dénem hadis kaynakla-
rinda Ehl-i stinnet tabiri gériilmemekle birlikte siinnet ve cemaat kelimeleri-
ne rastlanmaktadir. Ehl-i siinnet de, hadiste gecen "kurtulusa erenler" ifade-
sinden hareketle kendisini "firka-i naciye” olarak nitelendirmigtir.

Ehl-i stinnet, Allah'in zati, sifatlari, alemin yaratilisi, kader, peygamber-
lik, mucize ve keramet, sefaat, hasir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel
konularinda fikir birligi icinde olmakla beraber, bu konularin detaylarinda,
izah ve yorumlanmasinda farkli goriislere de sahip olmus, bu sebeple kendi
arasinda, Selefiyye, Matiiridiyye ve Es‘ariyye olmak tizere iige ayrilmuistir.
Selefiyye'ye "Ehl-i siinnet-i hassa", Matiiridiyye ve Es‘ariyye'ye "Ehl-i siin-
net-i amme" denildigi de olur. Ehl-i stinnet'in tic mezhebi arasindaki goriis
ayriliklart Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini olusturan cerceveyi ihlal etme-
yen sinirlar iginde kalmistir. Bugiin diinya miisliimanlarinin % 90'dan faz-
last Ehl-i siinnet anlayisina baghdir.

Ehl-i bid‘at kelimesi, sézliikte "dinle ilgili yeni goriis ve davraniglar be-
nimseyenler" anlamina gelirken, Ehl-i siinnet alimlerince dini literatiirde,
akaid sahasinda Hz. Peygamber'in ve ashabinin siinnetini terkederek, onla-
nn izledikleri yoldan ayrilan, islam immetinin ¢ogunlugunu yani ana gov-
desini olusturan Ehl-i siinnet'e muhalefet eden mezhep ve gruplar anlamin-
da kullanilmigtir. Ehl-i stinnet alimleri Galiyye, Batiniyye gibi mezheplerin
bir kismini, gortigleri itibariyle Islam ve iman ¢ercevesinin disinda gordiikleri
igin; Hariciye, Mu'‘tezile ve Sia gibi diger bir kismini da Islam dairesi icinde
ve Islam immetine mensup yani ehl-i kibleden gérmeKkle birlikte siinnete ve
cogunlugun genel kabul ve ¢izgisine aykirt bir yol izlemeleri sebebiyle eles-
tirmiglerdir.

Bir kisim itikadl goriis ve mezheplerin tarihte kalmas: ve zamanla mez-
hep kimliginin zayiflamasi sebebiyle giiniimiizde islam diinyasi Ehl-i siinnet
(Siinni) ve Sia (Sil) seklinde iki ana grupta algilanmakta ise de tarihte orta-
ya ¢ikan baglica mezhepler su sekilde siralanabilir:
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a) Selefiyye

Sozlitkte selef “Onceki nesil”, selefiyye de “bu nesle mensup olanlar” an-
lami tagir. Islami literatiirde Selef ilk donemlere mensup bilginler ve gegmis
Islam buytkleri anlaminda, Selefiyye terimi ise iman esaslariyla ilgili konu-
larda ilk dénem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki ifadelerin zahiri ile
yetinip bunlart aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah't yara-
tiklara benzetmeye ve cisim gibi diisiinmeye yeltenmeyen), bunlart bagka bir
anlama ¢ekme (te'vil) yoluna gitmeyen Ehl-i siinnet toplulugunu belirtmek
icin kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarinin hepsini te'vilsiz, nasilsa
dyle kabul ettigi igin Selefiyye'ye "Sifatiyye" de denilmistir. "Ehl-i siinnet-i has-
sa" ismi ile kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin
inangta takip ettikleri yolu dogrudan dogruya izleyen gruptur. Tabilin, mezhep
imamlari, biiylik miictehidler ve hadisciler Selefiyye'dendirler. Es‘arilik ve
Matiridilik ortaya ¢ikincaya kadar, Sinni misliiman c¢evrede hakim olan
inang, Selef inancidir. imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim go-
rigleri itibariyle Ebi Hanife- Evzai, Sevri gibi mictehid imamlar, Buhari,
Mislim, EbG David, Darimi, ibn Mende, Ibn Kuteybe ve Beyhaki gibi ha-
disgiler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, ibnii'l-Cevzi ve Ibn Kudame gibi
bilginler Selef diisincesinin énde gelen isimleri arasinda sayilabilir.

[Ik dénem (miitekaddimtin) Selefiyye anlayisinin en belirgin &zelligi
akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek, manasi apa-
¢ik olmayan, bu sebeple de baska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve
hadisleri yorumlamadan, bunlart bilmeyi Allah'a havale etmektir. Selefiy-
ye'nin miitesabihler konusundaki goriisiine sunlar drnek gosterilebilir: "Al-
lah'in eli onlarin ellerinin Gstiindedir" (el-Feth 48/10) ayetini Selefiyye sdyle
degerlendirir: "Yiice Allah ayette elinin(yed) varligini bildirmektedir. Allah'in
elinin olduguna inaniriz, fakat bu elden kastedilen manay1 Allah'a havale
ederiz, bunu ancak Allah bilir, der, mahiyeti tizerinde diigiinmeyiz. Bagka
bir manaya yorumlamadigimiz gibi, onu yaratiklarin eline de benzetmez,
Allah'in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru sormak-
tan da kaciniriz". imam Malik'e (6. 179/795) "Allah Teala Kur'an'da rahman
arsa istiva etti (Taha 20/5) buyuruyor. Nasil istiva etti?" diye sorulmus o da
su cevabi vermigtir: "Istiva bilinen bir seydir (ayetle sabittir). Nasillig1 akilla
kavranamaz. Allah'in arsa istiva ettigine inanmak farzdir. Mahiyeti hak-
kinda soru sormak da bid‘attir".

Selefiyye, miitesabih ayet ve hadisleri aklin is1ginda yorumlayan kelam-
clarla filozoflart da, kesf ve ilhamin 1siginda yorumlayan sufileri de agir
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bigimde elestirmis, onlart bid‘atgt ve sapik olmakla suglamistir. Hicri VIIIL.
asirdan 6nce yasamis olan Selef bilginleri akil karsisinda kesin tavir takinip,
nakli tek hakim kabul ederken, sonraki Selef bilginleri akil karsisindaki tu-
tumlarini gézden gegirmisler, inan¢ konularinda az da olsa akla yer vermis-
lerdir. Bu dénemin en 6nemli ismi sayilan ibn Teymiyye (3. 728/1328) sag-
lam oldugu bilinen nakil ile akliselimin asla celismeyecegini, dolayisiyla te’-
vile de gerek kalmayacagini israrla savunmugstur. Ona gore akilla nakil geli-
sirse ya nakil sahih degildir veya akil saglikli bir muhakeme yapamamakta-
dir. Selef'in akilciligr hicbir zaman kelam ve felsefedeki akilcilik gibi olma-
mig, naslarin miisaadesi ile siirli bir cercevede kalmistir. Sonraki dénemin
en meghur Selef alimleri (miiteahhirin-i Selefiyye) arasinda ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Sevkani
(6. 1250/1834) ve Mahmd Siikii el-AlGsi (8. 1342/1924) sayilabilir.

Selefiyye giinimiize kadar az ¢ok taraftar bulmustur. Genellikle fikihta
Hanbeli olanlar akaidde Selefi’dirler. Hadisle ilgilenen bilginler de ¢ogunlukla
Selef inancini benimsemiglerdir. Gliniimlizde diinya miislimanlarinin % 12'si
Selefi'dirler. En yogun olduklarn tlkeler Suudi Arabistan, Kiiveyt ve Korfez
tulkeleridir.

b) Es‘ariyye

Akaid konusunda Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari'nin goriislerini be-
nimseyen Ehl-i siinnet mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan
imam Es‘ari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da dogmus, kirk yasina kadar
Mu'tezile mezhebine bagh kalmis, sonra "lic kardes meselesi" diye bilinen
meselenin tartismasinda hocast Eb(i Ali el-Clibbai'ye (6. 303/916) stiin
gelmis, hocasinin gériislerini doyurucu bulmadig igin Mu‘tezile'den ayrilmig
ve Eg‘ariligi kurmustur. imam Es‘ari 324 (936) yilinda Bagdat'ta dlmustiir.
Imam Es‘ari'nin fikihta Safii mezhebine bagli olmasi ihtimali kuvvetlidir.

Imam Eg‘ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlari bulundugunu kabul etmis,
inan¢ konularinda akla da deger vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli
deliller de kullanmistir. Es‘ari'nin inan¢ metodu kendisinden sonra gelen
kelamcilar tarafindan da devam ettirilmigtir. En meshur Es‘ari kelam bilgin-
leri arasinda, Bakillani (6. 403/1013), Ibn Flrek (6. 406/1015), Ciiveyni (6.
478/1085), Gazzali (5. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/
1233), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Tefta-
zani (6. 793/1390) ve Circani (6. 816/1413) sayilabilir.
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Es‘arilik, daha ¢ok Mu‘tezile'ye bir kargi tez olarak dogmustur. Bu se-
beple Eg‘arilik, Selef inancina Matiiridilik'ten daha uzak olarak gosterilebilir.
Es‘ari bilginler zamanla te'vile ¢ok fazla yer vermiglerdir. Zaman zaman da
kelamda yenilikler ve degisiklikler yapmuslar, bu ilmi felsefe ile rekabet ede-
bilecek bir giice kavusturmuglardir. Es‘ariyye mezhebi Ehl-i siinnet’in temel
prensiplerini kabullenmekle beraber, bazi noktalarda kendine has goriisleri
bulunmaktadir.

Sinni miislimanlarin % 13'ini olusturan Malikiler'in hemen hemen
tamami ile % 33'Uni teskil eden Safiiler'in dortte ticli, Hanefiler'le Hanbeli-
ler'in ¢ok az bir kismi inangta Es‘ariyye mezhebini benimsemislerdir. Es‘ari-
lik daha ¢ok Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misit, Irak, Suriye ve Endonez-
ya'da yayilmistir.

c) Matiiridiyye

Akaid konusunda Ebli Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid
el-Matiiridi'nin gortslerini benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i sinnet mez-
hebinin adidir.

Imam Matiridi yaklagik 238 (852) yilinda Tiirkistan'da Semerkant seh-
rinin bir kdyli olan Matiirid'de dogmustur. Tiirk olmasi kuvvetle muhtemel-
dir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan imam Matiridi'nin eserleri
incelendiginde, onun kelam, mezhepler tarihi, fikth usulii ve tefsir alanla-
rinda otorite oldugu gorilur. Eserlerinde Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini
hem ayet ve hadislerle hem de akli delillerle savunmus, 6zellikle Mu‘tezile
ve Sia'nin gorislerini tenkit etmistir. 333 (944) yilinda Semerkant'ta vefat
etmistir.

Islam dinyasinda hicri 1I. asirdan itibaren ortaya ¢ikan bid‘at¢i mezhep-
lere, ozellikle akilct bir tavir takinan Mu'‘tezile'ye, Selef'in metoduyla karsi
¢tkmak, Ehl-i stinnet inancini savunmada yetersiz kaliyordu. Bu sebeple
inan¢ konularinda, ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verecek, akli
agiklamalar yaparak konunun daha iyi anlasiimasini ve kabul edilmesini
saglayacak yeni doktrinlere ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu
olarak Ehl-i siinnet kelamimin iki énemli mezhebi Matiiridiye ve Es‘ariyye
ortaya gikmustir.

Matiridilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin anla-
silmasi icin gerekli bir temel kabul etmis, imam Maturidi'den itibaren kelam
metodunu gittikge gelistirmistir. Matiiridiyye, bazi konularda Selef'e Es‘ariy-
ye'den daha yakindir. Bazi konularda ise, daha akilci davrandigindan
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Es‘ariyye ile Mu'‘tezile arasinda yer almistir. Bir kisim arastirmacilar Matiri-
diligi Hanefiligin devami sayarlar. Onlarn bu diisiinceye iten sebep, imam
Mattridi'nin, imam Eb( Hanife’'nin akaid konusunda koydugu prensipleri
agiklayip gelistirmis olmasidir. Ebi Hanife'nin ve Hanefiligin bu anlamdaki
etkisi bir gercek olmakla beraber, imam Matiiridi ve &grencilerinin eserleri
incelendiginde, Matiiridiligin inan¢ konularinda tutarli ve kokli ¢oziimler
getiren, meselelere ¢ok iyi niifuz ederek énemli bir sistem kuran miistakil bir
kelam mezhebi oldugu agikca gortiiliir. Ne var ki Matiridilik, Maveraiinnehir
gibi kapali bir havzada ortaya ¢ikmasi, Bagdat ve Basra gibi dénemin ilim
ve siyaset merkezlerinden uzak bir bdlgede yayilmasi sebebiyle Es‘arilik
kadar sohret bulamamistir. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), EbG Seleme
es-Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/
1100), Ebi'l-Main (Muin) en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (8.
537/1142), Ebii’'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefl (6. 710/1310), Burhaneddin
en-Nesefl (8. 687/1289), Ibnii'l-Himam (6. 861/1457), Kadi Celaleddinzade
Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en
meshur Matiiridi kelamcilaridir.

Matiridiyye Ehl-i siinnet'in temel prensiplerinde Es‘ariler ile aynt goriiste
olmakla beraber, su gortsleriyle onlardan ayrilirlar: 1. Dini teblig olmasa da
kisi akilla Allah't bulabilir. 2. Iyi ve koéti, giizel ve cirkin akilla bilinebilir.
Allah Teala bir seyi giizel ve iyi oldugu icin emretmis, kétl ve ¢irkin oldugu
icin yasaklamistir. 3. Kulda basli basina bir ciiz' irade vardir. Kul iradesiyle
se¢imini yapar, Allah da kulun segimine gore fiili yaratir. 4. Yiice Allah'in
diger sifatlar gibi tekvin sifati da ezelidir. 5. Allah kulun giicliniin yetmeye-
cegi seyleri kula yiiklemez. 6. Allah'in fiillerinin muhakkak bir sebep ve
hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve hikmetleri bilemeyebilir. 7.
Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple ka-
din peygamber gonderilmemistir. 8. Allah'in nefsi kelam isitilemez. Isitilen
nefst kelamin varligint gésteren lafzi kelam yani Kur'an'in harf ve sesleridir.

Bugiin diinyadaki Siinni miislimanlarin en azindan yarnsini olusturan
Hanefiler'in bliylik bir ¢ogunlugu inangta Matlridi mezhebine baghdirlar.
Matiiridiyye, Tirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin, Hindistan, Pakistan ve Eritre'de

d) Mu‘tezile

Mu‘tezile, kelime olarak "ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa ¢ekilenler"
anlamina gelir. Bilyiik giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir arasi bir mer-
tebede oldugunu sdyleyerek Ehl-i siinnet bilginlerinden Hasan-1 Basri'nin



28 JuMiHAL

(6. 110/728) dersini terkeden Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin
olusturdugu mezhep bu isimle anilir. Mu‘tezile ise kendini "ehlii'l-adl ve't-
tevhid" diye adlandirir. Akilct bir mezhep olan Mu‘tezile, mantik kurallariyla
celisir gdrdiigli ayet ve hadisleri Ehl-i siinnet’ten farkli bicimde yorumlamig
ve bu yorumlarinda akla dncelik vermistir. Ehl-i stinnet tarafindan kurulan
kelam ilmi hicri IV. asirdan itibaren ortaya c¢ikmis olmakla birlikte, bu ilmi
ortaya cikaran etkenler arasinda Mu‘tezile'nin ayri bir yeri vardir. Hatta
kelam ilminin Mu‘tezile'nin 6nctliiglinde dogmus oldugu sdylenebilir. Bu
mezhep, ayni zamanda iyi bir edebiyatg1 ve tefsirci olan Ebii'l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/850), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mutemir
(6. 210/825), Ciibbal (6. 303/916), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Ze-
mahgeri (6. 538/1143) gibi biiyiik kelamcilar yetistirmistir. Abbasiler done-
minde en parlak giinlerini yasamis olan Mu'tezile daha sonra etkinligini
hatta bir mezhep olma hiiviyetini yitirmistir. Giinlimiizde Mu'‘tezile baslh
basina bir mezhep olarak mevcut olmamakla birlikte goriisleri Sia'nin
Ca‘feriyye ve Zeydiyye kollari ile Hariciligin ibaziyye kolunda yasamaktadir.

Mu'tezile'nin goriisleri bes prensip halinde sistemlestirilmistir. Bunlar da;
1. Allah'in zat ve sifatlarn yoniiyle bir kabul edilmesi (tevhid), 2. Kullarin
ihtiyari fiillerini hiir iradeleriyle yaptig1 ve kul i¢in en uygun olani yaratma-
nin Allah'a gerekli oldugu (adly, 3. lyilik yapanin mutkafat, kotilik yapanin
da ceza gérmesinin zorunlulugu (vaad ve vaid), 4. Bilyiik glinah igleyenin
iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesinde oldugu (el-menzile beyne'l-menzile-
teyn), 5. lyiligi yaptirmaya ve kottligii énlemeye calismanin biitiin miislii-
manlara farz oldugu (emir bi'l-ma‘rGf nehiy ani'l-miinker) prensipleridir.

e) Cebriyye

Irade hiirriyeti konusunda Mu'‘tezile'ye taban tabana zit goriislere sahip
olan Cebriyye mezhebi, her seyin Allah'in ilmi ve iradesi dahilinde cereyan
ettigini, insanin ¢izilmis bir kaderinin bulundugunu bildiren ayetlerden (el-
A‘raf 7/178, et-Tevbe 9/51, er-Ra‘d 13/8, ez-Zimer 39/62, el-Kamer 54/49, el-
Insan 76/30) hareketle insanin irade hiirriyeti, secme imkani ve fiil giicii
bulunmadigini, insan fiillerinin gergek failinin Allah oldugunu, kulun Allah
tarafindan 6nceden takdir edilmis bulunan isleri yapmaya mecbur oldugunu
savunur. Giiniimiizde irade, kaza-kader konusunu iyi anlamamis birgok
kimse de bilerek-bilmeyerek bu goriise meyletmislerdir. Ancak bu goriisler,
irade hiirriyeti ve isledigi fiillerden dolay1 insanin sorumlu tutulmasi, sevap
veya azabi hak etmesi prensibiyle celistigi icin Ehl-i siinnet bilginlerince
reddedilmisgtir.
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f) Haricilik

Haricilik ekolii (Havaric), Hz. Ali ile Muaviye arasinda gegen Siffin Sa-
vasi'ndan (h. 37/m. 657) sonra halife tayin isi hakeme birakilinca ortaya
¢tkmigtir. Bu durumda bir grup Hz. Ali'ye isyan edip biiylik giinah isleyen-
lerin dinden ¢ikacagi ve giinah isleyen devlet bagkanina itaat edilmeyecegi
iddiasiyla onunla miicadeleye baslamis ve onu sehid etmiglerdir. Haricller'in
ilk planda dini hitkiimleri korumada titizlik seklinde algilanabilecek fakat
stibjektif degerlendirmelere acik bu goriigleri islam toplumunda anarsinin de
ilk tohumlarini olusturmustur. Haricilik baslangicta cahil halk tabakasinin
ve gehrin disiplinli hayatina uyum saglayamamis bedevilerin baglandigl ve
destekledigi bir cereyan olarak ortaya c¢ikmig, her ddnemde az veya ¢ok
miuntesibi bulunmus, bu mezhebin Ibaziyye kolu giiniimiize kadar yasama
imkan1 bulmustur. Giiniimtzde ibaziler'e daha ¢ok Kuzey Afrika, Madagas-
kar, Zengibar ve Uman sultanliginda rastlanir. Kur'an'in sadece zahirine
dayanmalari sebebiyle Ehl-i stinnet'e gére bazi farkl fikhi goriigleri de var-
dir.

g) Sia

Sia, Ehl-i stinnet grubunun disinda yer alan, giinimiize kadar varligini
koruyan ve hal-i hazir islam diinyasinda da 6nemli sayida taraftar: bulunan
en onemli itikadi, fikhi ve siyasi mezheptir. Sozliikte "taraftar, yardimci"
anlamina gelen Sia, literatiirde Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi
halifelige en layik Kisi olarak gbren ve onu ilk mesrt halife kabul eden, ve-
fatindan sonra da hilafete Ali evladinin getirilmesi gerektigine inanan top-
luluklarin ortak adi olmustur. Hz. Osman'in sehid edilmesini takip eden yil-
larda bu misyon ve iddia ile ortaya ¢ikanlarin olusturdugu bir siyasi grup-
lagsma hareketi olarak dogmus, hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren de
cesitli firkalara ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye basglamistir.

Ancak, Islam diinyasinda Sia hareketinin ortaya ¢ikisini sadece Hz. Ali'-
yi destekleme tesebbiisliniin giderek mezhep halini almasi ve kurumlagmasi
seklinde aciklamak yerine bunda dis tesirlerin ve Araplar karsisinda yenilgi-
yi hazmedemeyen Irak ve iran halkinin tepkisinin ve kKimlik arayisinin etki-
sinin bulundugunu da séylemek dogru olur.

Sia'min giiniimtize ulagsan ti¢ biytk firkasi Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye-isnaaseriyye'den ibarettir. Zeydiyye Hz. Ali'nin torunu Zeyd b.
Ali Zeynelabidin'e nisbet edildigi i¢in bu ismi alir. Giinlimiizde Yemen bdlge-
sinde taraftarlart bulunan Zeydiyye itikadi konularda Mu‘tezile mezhebine,



30 JuMiHAL

fikth sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin goériislere sahiptir. Sia icindeki
en mitedil firka olan Zeydiler, hilafetin Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin
hakki olduguna inanmakla birlikte, Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer'in hilafetini
de megrl gorirler. Hilafetin Hiiseyinogullari'na ait oldugu ve devlet bagka-
ninin masum oldugu fikrini de kabul etmezler.

Ca‘fer es-Sadik'in dliimiinden sonra devlet bagkanligina oglu Ismail'in ve
soyunun hak sahibi oldugu iddiasi, Sia iginde asirt goriigleriyle taninan
Ismailiyye firkasinin olusmasinin baglangicini tegkil etti. ismaililer'in hicri IV.
ylzyilin baginda Fatimi Devleti'ni kurmasiyla mezhep gliclendi, daha sonra
dogu ve bati ismaililer'i (Nizariyye-Miusta‘liyye) seklinde iki ana kola ayrildi.
Eski Yunan ve Dogu felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve
batini te'villere dayanmasi sebebiyle birgok u¢ goriise sahip bulunan mez-
hep mensuplarina giiniimiizde, sayilarn fazla olmamakla birlikte Pakistan,
Iran ve Orta Asya'da rastlanmaktadir.

Imamiyye, ¢agimizda diinya miisliimanlarinin yaklasik ytizde onunu
teskil eden Sla'min biiylik ¢ogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur.
Mezhebin siyaset ve imamet goriigii on iki imam diisiincesi etrafinda sekil-
lendiginden Isnaaseriyye, akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in gortiglerini esas
aldiklarindan Ca‘feriyye adlaryla da anilirlar. Hz. Ali ve Hiiseyin soyundan
gelen on iki imama inanma, hem iman esaslarindan birini hem de mezhebin
ana doktrinini tegkil eder. Akaid konularinda yer yer Mu‘tezile mezhebiyle
paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece Ehl-i beyt’e mensup ravilerin
hadis rivayetini kabul eder, ilk {i¢ halifenin hilafetini mesr(i gérmez ve dev-
let bagskanligina Hz. Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani imamligin
(halifeligin) bunlara ait oldugunu Hz. Peygamber'in agikca belirttigini ve
bunlarin vahiy alma hari¢ peygamberlere benzer vasiflara sahip olup giinah
islemekten ve hata yapmaktan korunmus (masum) olduklarini iddia ederler.
Kiiclik yasta gaip olan on ikinci imamin Kurtarici (mehdi) olarak tekrar geri
gelecegine inanma, agik ve gizli bir tehlikenin bulundugu durumlarda inanci
gizleme ve farkli goériinme (takiyye), Hz. Ali'ye biat etmeyen sahabilere karsi
tavir alma ve onlara ta‘n etme de yine mezhebin temel 6n kabullerindendir.
Imamiyye halen iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da yasa-
yan misliimanlarin ytizde altmisi da bu mezhebe mensuptur.

Hz. Ali ddneminde baslayan, Emevi ve Abbasi donemlerinde de devam
eden iktidar mucadeleleri, basarsizliklar ve magduriyetler sebebiyle igine
kapanan ve timmet ¢ogunlugundan kendini tecrit ederek ge¢miste kalan
siyasi miicadeleler ve imamet fikri etrafinda kendine 6zgii teoriler gelistiren
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ve bunlan itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi fikith doktrinini de
kendi iginde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi a¢ilimlari bulunan bir mezhep
haline getiren Sia, daha ¢ok timmet icinde yol actigi ihtilaflar, izledigi uzlas-
maz tutum ve sahip oldugu itikadi goriisler sebebiyle Ehl-i stinnet alimle-
rince elestirilmistir. Fakat Allah'a, ahirete, Hz. Muhammed'in peygamberli-
gine iman, namaz, orug, zekat, hac, icki, kumar, zina, hadler gibi islami
ahkam konusunda misliimanlarin ¢ogunlugu ile ittifak halinde bulunan
mitedil Sia, hicbir zaman tekfir de edilmemistir. Giiniimiizde, mezhebin
itikadi ve fikhi goriisleri giincellestirilerek ve ge¢miste kalan husumetler
canli tutularak siyasal ve sosyal hatta ekonomik oOrgiitlenmede, kimlik ve
kiilttrel tavir belirlemede dnemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

B) FIKIH MEZHEPLERI

a) Kavram ve Tarihce

Fikih kelimesi sozliikkte "bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, icytiziini
ve inceliklerini kavramak" anlamina gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asir-
larda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman
ve itikad konularinin ayr bir ilim dali olarak tesekkiil etmesine paralel ola-
rak, ileri donemlerde Islam'in fert ve toplum hayatinin degisik yonleriyle
ilgili ser‘--amell hikiimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin
0zel adi olmustur. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (gogulu
fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk dénem literatiiriinde, ser‘i delillerden
hitkiim elde etme faaliyeti olan ictihad anlaminda kullanilmig, fakih ve
miictehid es anlamli kabul edilmisken, ileri donemlerde ictihad yetkinligine
ulagamamig fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen veya fikih ilmi ile
mesgul olan kimselere de fakih denmeye baglanmistir.

Bir bakima misliimanin davranis bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynagi,
Kur'an ve Slnnet'tir. Kur'an'in niiz(lii ve Hz. Peygamber'in bu dini insanliga
tebligi miladl 610-632 yillar1 arasina rastlayan yirmi {i¢ yila yakin bir zaman
dilimine yayilmusti. islami dgretilerin dogru anlagilabilmesi ve saglikli bicimde
uygulanabilmesi igin kuskusuz Islam tebliginin bir biitiin olarak diisiintilmesi
gerekir. Ancak, bu kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas
alinan oncelikler siralamasinin dikkate alinmasi da, biitliniin iyi kavranmasi
agisindan énemlidir. Konuya bu agidan bakildiginda islam tebliginin farkh 6zel-
likler tasiyan biri Mekke donemi digeri Medine dénemi olmak tizere iki ana
doneme yayildig1 goriliir.
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Gercekten Hz. Peygamber, hicrete kadar gecen on iki yili askin siire
icinde (Mekke déneminde) sirk ve sapiklikla miicadele etmis, insanlarin Is-
lam'm inang ve ahlak esaslarina goniilden baglanmalari i¢in ¢aba harcamis-
tir. Bu dénemde inen Kur'an-1 Kerim ayetleri, kalplere tevhid inancini, yar-
dimlasma ve fazilet duygusunu yerlestirmeyi hedef aliyor, evrendeki varlik
ve olaylar lizerinde diisiinmeye ydnlendiriyor, yer yer somut anlatimlarla
hemen bu hayatin pesi sira bir ahiret hayatinin bulundugunu vurguluyor,
gecmis toplumlarin tarihinden ibret levhalar gosteriyor; bdylece daha sonra
teblig edilecek hitkiimler sisteminin ruhunu ve Killi esaslarint hazirliyordu.
Bu dénemde inen ayetlerde ameli hiikiimler pek nadirdi.

Hz. Peygamber Medine'ye geldikten sonra, oOrgiitledigi toplumun barig
icinde yasayabilmesini saglayacak bir ahidname (antlasma metni) diizenleme
isine oncelik verdi. Restilullah'in bu girisimi, onun bu dénemde, ashabina ve
tiim insanliga hayatin dini, siyasi ve medeni biitiin yonlerine ait uygulamali
bir model ortaya koymay: planladigint gosteriyordu. Sira, Mekke déneminde
olusturulan saglam inang ve ahlak temellerinin iizerine, diinyevi hayati ahiret
hayati ile dengeli bicimde diizenleyecek bir sistemin siitunlarini oturtmaya
gelmisti. iste boyle bir siire¢ iginde ortaya konan fikhi esaslar ve hiiktimler,
daha sonra miistakil bir ilmin ve zengin bir hukuk hazinesinin ana malzeme-
sini olusturmustur.

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy devam ettiginden, karsilasilan mesele-
ler dogrudan dogruya Restlullah'a arzedilir, konu hakkinda ya ayet iner veya
Hz. Peygamber onu dogrudan kendisi ¢éziimlerdi. Bu ikinci yol, Hz. Peygam-
ber'in kendi ictihadina gére hiikmetmesiydi. Esasen Restlullah'in ictihad: vah-
yin kontroliinde oldugundan, onun ulastig sonuglarin isabetsiz olmasi ha-
linde, o sekli ile kalmas! diisiiniilemez ve -son tahlilde- bu hiikiimler de siin-
net kapsaminda sayilir. Restilullah'in bu yola bagvurmasinin asil énemli yonii
ise, sahabeyi ictihada alistirmast ve 6zendirmis olmasiydl. Nitekim Hz. Pey-
gamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak génderirken ona, éniine getiri-
len uyusmazlikla ilgili Allah'in kitabinda ve Peygamber'in siinnetinde bir hii-
kiim bulunmadiginda ne yapacagini sormasi lizerine Muaz'in "Kendim ictihad
ederim" cevabini vermesi Hz. Peygamber'i ziyadesiyle memnun etmisti
(Tirmizi, “Ahkam”, 3).

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabenin hem Kur'an ve Slnnet'in
cizdigi istikametten ayrilmama hem de kargilastiklar1 yeni meseleleri bu cerge-
vede ¢ozlime kavusturma zaruretiyle karsi karsiya kaldigi, bu sebeple de dini
¢Oziim tiretme (fetva) ve ictihad faaliyetini yogun olarak siirdiirdiigii, bilhassa
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Hz. Omer'in devlet bagkani sifatiyla birgok farkhi gériis ve uygulamay giin-
deme getirdigi bilinmektedir. Sahabe donemini takip eden tabiln ve tebeu't-
tabiin doneminde sosyal sartlardaki ve siyasal yapidaki degisim, normatif
ilimlerin olusum seyrine uygun olarak, fikhin da gitgide nazari bir renk ka-
zanmasina zemin hazirladi. Sahabilerin, o giinkii Islam cografyasinin degisik
yerlesim merkezlerine dagilarak baglattig teblig, egitim ve Ogretim faaliyeti
daha sonraki nesillerde meyvesini vermeye bagladi, listat ve mubhit farklilig-
nin yant sira onceki nesilden intikal eden siinnet malzemesi ve re'y ictihadi
karsisinda tavir farkliligi da hadis ekolii (ehl-i hadis) ve re'y ekolil (ehl-i re’y)
adiyla iki ana temaytiliin ve gruplagsmanin sebebini teskil etti.

Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin baslarinda Hicaz (veya Medine)
merkezli olarak olusan fikih ekolii ehl-i hadis (veya ehl-i eser), Irak merkezli
olarak olusan fikih ekolii de ehl-i re’y adiyla anilmaya baglanmisti. Her iki
ekol de Kkitap, stinnet ve sahabe icmaini hitkiim kaynagi olarak kullanmakla
birlikte, Hicazlilar Medine halkinin 6rfiine Hz. Peygamber'in yasayan siin-
neti diyerek ayr bir deger verdiler ve mubhitleri geregi ellerinde bulunan zen-
gin hadis malzemesiyle yetinmeye calistilar. Hayat tarzinin ve Karsilasilan
meselelerin oldukca sade olmasi sebebiyle bolgede re'y faaliyetine ciddi bir
ihtiyacin bulunmadigi, ayrica bu fakihlerin de hadisten cevabini bulamadik-
lart yeni fikhi meselelerde ictihad etme konusunda hayli ¢ekingen davran-
diklart bilinmektedir. Irakli fakihler ise, bolgede hakim olan fikii ve siyasi
kargasanin, sosyal sartlarin Hicaz'a nisbetle hayli farkli olusunun tabii so-
nucu olarak, karsilastiklari yeni meselelerin dini hiikmiini ictihad ederek
belirleme ve inisiyatifi kagirmama, rivayet edilen hadisleri de titizlikle ince-
leyerek daha ihtiyatlh karsilama yolunu sectiler. Bu iki ekol bir bakima,
Kur'an ve Slinnet metinlerini anlamada ve yorumlamada lafizla yani soyle-
nenle yetinme ile lafzin yani sira maksadi yani sdylenmek isteneni de gz
oniinde bulundurma ve rivayetlerin igerik tenkidine de yer verme seklinde
Ozetlenebilecek ve her donemde Islam bilginleri arasinda varligint koruyacak
olan iki farkli temayiilii biinyesinde barindirmakta veya kismen temsil et-
mekteydi.

Tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde basta Hicaz ve Irak olmak iizere
cesitli bolgelerde ve merkezlerde devam eden re'y, fetva ve tedris faaliyeti-
nin hicr 1I. yiizyilin ortalarindan itibaren daha sistemli ve doktriner hale
geldigi, once Kife'de Eb(i Hanife ve dgrencilerinin ehl-i re'y fikhini, sonra da
Medine'de imam Malik'in ve dgrencilerinin ehl-i hadis fikhini zenginlestire-
rek ekollestirdigi, bu ilim halkalarinda doktriner bir fikih egitim ve tartisma
ortaminin kuruldugu ve bunu verimli tedvin faaliyetinin izledigi goriiliir.
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Bunu tepkici veya sentezci diger fikhi ekollesmeler takip etmis ve neticede
hiirriyetgi ve hoggorilii bir ictihad ortaminda zengin doktriner tartismalarin
yapilmasina ve ileride mezhep olarak sekillenecek yeni fikhi olusumlarin
ortaya ¢ikmasina imkan hazirlanmistir.

Ictihadi goriigler ve fikhi ekollesmeler hakkinda iyi niyetle yapilan hatali
ictihad icin bile ecir oldugu ilkesinden hareketle, hak-batil, siinnet-bid‘at
ayirimi ve nitelendirmesi dogru olmayip en fazla isabetli-isabetsiz, yanlis-
dogru gibi nitelendirmeler yapilabilir. Siyasi ve itikadi bir hareket olan Sia'-
nin ayni zamanda kendine 6zgii fikhi doktrin ve ¢6ziim de trettigini, ancak
Sia'nin Ehl-i stinnet diginda tutulmasinin sebebinin mezhebin fikhi goriisleri
degil siyasi tutumu ve itikadi goriigleri oldugunu burada tekrar hatirlatmak
gerekir. Sfa kisminin ayri bir blok olusturmasi ve hicri ilk asirlarda miinferit
goriis ve ekollerin ¢ogunun da zamanla unutulmasi veya taraftarlarinin
kalmamasi sonucu, Siinni diinyada Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli mez-
hepleri kalmis, Sia kesiminde de Ca‘feriyye ve Zeydiyye mezhepleri kayda
deger olcide yayginlik kazanmis ve glniimiize kadar belirli yogunlukta
yasama imkani bulmustur.

b) Fikih Mezhepleri

Itikadi firkalar gibi fikith mezheplerinin de bliyiik kismi kurucusu sayilan
miictehidlerin isimlerine nisbetle anilirlar. Burada "dort mezhep" adiyla soh-
ret bulmus Siinni fikih ekolleri olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mez-
hepleri ile diger fikih ekolleri hakkinda 6zet bilgi verilmekle yetinilecektir.

Hanefi mezhebi Siinni fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ilki
olup, Imam-1 Azam Eb0 Hanife'ye nisbet edildigi icin bu isimle amilmistir.
imam-1 Azam Eb( Hanife'nin asil adi Nu‘méan b. Sabit'tir. 80 (699) yilinda
Kife'de dogmus, 150 (767) yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Aslen Tiirk
veya Farisi oldugu yoniinde gortsler vardir. Nu‘man b. Sabit, Hanefi mez-
hebi mubhitinde "Imam-1 Azam" (biiyiik imam) lakabi ile anilir. Dindar ve
varlikli bir aileden gelen Nu‘man b. Sabit 6nce Kife'de Kur'an-1 Kerim'i hif-
zedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam &grendi. Kife, Basra ve
Irak'in ileri gelen Ustatlarindan hadis dinledi.

Yirmi yasinin biraz tizerindeyken Irak'in en iinlii fakihi ve Irak fikhinin iis-
tadt Hammad b. Eb( Siileyman'in (6. 119/738) ilim halkasina katildi ve uzun
zaman bu ders halkasina devam etti. Bu arada Ca‘fer es-Sadik, Muhammed el-
Bakir da dahil olmak tizere pek ¢ok alimden istifade etti.
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Eb{i Hanife, Hammad b. Eb{i Silleyman'in vefati tizerine onun Kiirsii-
siine gecti ve ders vermeye basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hakim ve
bildiklerini tath dil, giileryiiz ve 6zlii ifadelerle anlatan iyi bir tistat oldugu
kisa zamanda duyuldu ve ¢ok ge¢meden ders halkast dénemin ileri gelen
ilim erbabinin katildigr ve fikhi meselelerin ve ¢oziimlerinin derinlemesine
tartisildig ileri diizey bir fikih akademisine déniistii. Kirk yaglarinda bagla-
mis oldugu bu Ogretim hayatina otuz sene kadar devam etti. Onun ders
halkalarinda yetisen talebelerin sayisinin 4000'i astig1 ve bunlardan kirk
kadarmin ictihad derecesine vardigl nakledilir.

Eb(i Hanife'nin ticari hayatin ve giinlik meselelerin iginde bulunmasi,
insanlarin problem, temayiil ve ihtiyaglarint yakindan tanimasi da,
ictihadlarinin kabul gdrmesini saglamis ve uygulanma sansini artirmistir.
Eb(l Hanife, hocalar tarafindan kendisine intikal ettirilen 6nceki nesillere ait
fikhi gorigleri, rivayetleri ve ilmi mirasi, icinde bulundugu devrin sartlarini
ve insanlarin ihtiyaglarini dikkate alarak dinin genel ilke ve amaglar agisin-
dan yeniden degerlendirmeye ve sinirli naslar ile sinirsiz olaylar, naklin
hiikmii ile aklin yorumu, hadis ile re’y arasinda makul bir denge kurmaya
caligmugtir. Bunun icin de orf ve adeti, Kur'an'in genel ilkelerini, kamu yara-
rint daima gdz 6niinde bulundurmus ve istihsan metodunu siklikla kullanmig-
tir. Verdigi hitkiim ve fetvalarinda sahsi tesebbiis ve sorumlulugun, kisi hak ve
hiirriyetlerinin korunmasini ilke edinmistir. Onun bu metodu ve tavri, daha son-
ra adina izafe edilerek olusacak olan Hanefl mezhebinin de genel esaslarini ve
metodunu tegkil etmistir.

Imam-1 Azam Eb{ Hanife’'nin talebeleri onun tedrisatini devam ettirdiler
ve ondan 6grendikleri usule uyarak kaynaklardan hiikiim istinbatini stirdiir-
diiler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine ytkselenler, ozellikle de
Eb( YGsuf ve Imam Muhammed hocalarinin goriis ve fetvalarini tasnif ve
tedvin isine giristiler.

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde EbG Y(sufun
"kadikudat" (bas kadi) olmasi ile devletin baglica fikih mezhebi haline gel-
mistir. Hanefi mezhebi bilhassa doguya dogru yayilarak Horasan ve
Maveralnnehir'de bityiik bir gelisme gdstermistir. Pek ¢ok Hanefi fakihi de
buralardan yetismistir. Abbasi devri sona erince yaylma durmussa da Os-
manlt Devleti'nin kurulmast ve bu mezhebi iilke genelinde hukuki istikrari
ve yargl birligini saglamak maksadiyla adeta devletin resmi mezhebi olarak
benimsemesi iizerine etki alani yeniden genislemistir. Bugiin Tiirkistan,
Afganistan, Tlrkiye ve Balkanlar’da Hanefl mezhebi cok yaygindir. Diger
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mezhep mensuplarinin pek az bulundugu Hindistan'da ve Pakistan'da ise
Hanefl mezhebinin tek mezhep oldugu sdylenebilir.

Maliki mezhebi, fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ikincisi olup,
biiytk hadis ve fikih bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi i¢in bu isimle
anilmustir. imam Malik b. Enes, 93 (712) yilinda Medine'de diinyaya geldi.
Orada yetisti. Medine o dénemde, Peygamber'in hadisleri ve sahabe ve
tabilin fetvalart bakimindan bir merkez idi. Malik b. Enes bdylesine zengin
bir ilim atmosferinde egitim 6gretim gérdii. Ibn Hirmiiz, Ibn Omer'in azathst
Nafi‘, Ibn Sihab ez-Zihri, Yahya b. Said gibi taninmig tabitin bilginlerinden
hadis ve fikih dersleri aldi. Olgunluk cagina gelince, Medine'de Mescid-i
Nebevi'de ders ve fetva vermeye bagladi. Doneminde Medine fikhinin imami
olarak tanindi, etrafinda genis bir ilim halkasi olustu, 6grenciler yetistirdi ve
179 (795) yilinda vefat etti.

Ogrencilerinin rivayetlerinden ve mezhebin usuliinii yazan alimlerin ifa-
delerinden Imam Malik'in hiikiim istinbatinda Kitap, siinnet, icma, sahabe
kavli, orf ve adet delilleri disinda kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i
zerai‘ gibi feri delillere de bagvurdugu anlagilmaktadir. imam Malik'in fikhi-
nin en belirgin 6zelligi, Medine halkinin uygulamasina (ameli ehl-i Medine)
¢cok 6nem vermesidir. O haber-i vahidi kabul icin, bu haberin Medineliler'in
ameline muhalif bulunmamasini sart kogsmustur. Ona gore, Medineliler'in
ameli mutevatir sinnet mesabesindedir. Zira Imam Malik zamanindaki Me-
dine tatbikati, Hz. Peygamber déneminden tevatiir sayisinin ¢ok iizerinde
topluluklar araciligiyla intikal ettirilmis uygulamalardir. Hz. Peygamber yak-
lasik on yil onlarin icinde yasamus, onlarin orf ve adetlerini gérmdis, islam'in
ruhuna aykirt olanlarini ilga etmis, bir kismini diizeltmis, diger bir kismin
da oldugu gibi birakmistir. Su halde bu uygulamanin (amelin) mitevatir
siinnet mesabesinde sayilmasi gerekir.

Maliki mezhebi iki yolla yayilmigtir. Bunlardan biri imam Malik'in yaz-
digr eserler, ikincisi de onun talebelerinin tedvin ve egitim faaliyetidir. Ulke-
nin gesitli bolgelerinden 6zellikle de Misir ve Kuzey Afrika tarafindan gelen
dgrenciler daha sonra bolgelerine donerek Imam Malik'in goriis ve fetvala-
rmi yaydilar. Sahniin'un (8. 240/854) dnciiliigiinde tedvin edilen ve imam
Malik'in ve yakin &grencilerinin gortslerini toplayan el-Mtidevvene isimli
hacimli eser, Muvatta ile birlikte Maliki mezhebinin temel iki Kitabr sayilir.

Maliki mezhebi, 6nce Hicaz bdlgesinde yayilmis, sonra imam Malik'in
Esed b. Furat, Abdullah b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri va-
sitastyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis'e yayilmistir. Hatta, bu mezhep bir
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zamanlar Ispanya'da Endiliis Emevi Devleti'nin resmi mezhebi olmustur.
Guiniimiizde Misir'da, Kuzey Afrika’da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da Ma-
liki mezhebi ¢ok yaygindir. Hicaz bélgesinde ise, Malikiler'in sayisi oldukga
azdir.

Safii mezhebinin kurucusu sayilan, Muhammed b. Idris es-Safii 150
(767) yiinda Gazze sehrinde (Filistin) dogdu. Imam Malik'ten Medine fik-
hini, Iimam Muhammed'den Irak fikhini grendi. Boylece Hicaz fikhi ile Irak
fikhint birlestirdi. imam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki yil kadar kaldiktan
sonra Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii'-
nin ilim hayatinin en verimli devridir. Clinkii o, Mekke'ye ehl-i re’y fikhi ile
ehl-i hadis fikhini birlestirerek dénmiis, yaptigi seyahatlerde asrinda yasa-
yan alimlerin goriiglerine vakif olmus, onlar incelemis, rivayet ettikleri ha-
dislerin ¢ogunu toplamigti.

Imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a geldi. Bu ikinci gelisinde,
artik o Irak ve Hicaz fikih ekollerini derinlemesine incelemis, fikihta kendi
usullinii ortaya koymus olarak talebe yetistirmeye basladi. Hicrl 198 yilinda
Musir'a gitti ve 204 (820) yilinda orada vefat etti. Vefat ettigi zaman elli dort
yasinda idi. Misir'da kaldigi dort sene iginde tecriibeleri ve yeni muhitin
sartlar1 1s1¢inda eski bilgilerini yeniden etiit etmeye basladi, bazi goriiglerin-
den vazgecti, yenilerini ortaya koydu. Boylece onun riicl ettigi eski goriis-
leri ile yeni gortslerinden olusan "mezheb-i kadim"i ve "mezheb-i cedid"i
tesekkiil etmis oldu. O hicri 204 yilinda Misir'da vefat ettigi zaman arka-
sinda zengin bir fikith hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakt.
Mekke, Bagdat ve Misir'da yetistirdigi seckin talebeleri onun eserlerini okut-
tular, goriislerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflarini naklettiler. Iste bu 6g-
rencilerin gittikce genisleyen ders halkalar neticesinde $Safii mezhebi ortaya
¢ikmis oldu.

Safii mezhebi 6nce Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maveraiin-
nehir'de yayildi. Cogu zaman fetvada ve égretimde Hanefiler'le yan yana
yer aldi. Bugiin Safil mezhebi tilkemizin glineydogu ve dogu illeri ile yuka-
rida sayilan bolgelerde yaygin durumdadir.

Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilan, Ahmed b. Hanbel hicri 164 yi-
linda Bagdat'ta diinyaya geldi. Geng yastan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya
basladi. Hicri 186 yilina kadar hadis alimlerinden dinledigi biitiin hadisleri
kaleme aldi. Hadis arastirma ve tesbiti amaciyla Islam tilkelerini diyar diyar
dolasti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete onem verdigi kadar,
naslardan hitkiim ¢ikarmaya da itina gésterdi. O Imam Safii'nin fikihtaki bilgi-
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sine, hiiklim ¢ikarma ve istinbat usul ve metoduna hayrandi. Ahmed b. Han-
bel Mekke'de, Bagdat'ta imam Safii'den bu metotlar1 égrendi ve benimsedi.
Boylece hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlarin fikhi mana ve maksat-
larini da arastirdi. Olgunluk yasina geldigi zaman ders okutmaya ve fetva ver-
meye bagladi. Bu devirde fakihlerin ¢alismalart meyvelerini vermis, ¢ok degerli
fikih eserleri birer birer ortaya ¢ikmus, ilk i¢ mezhebin birinci el kaynaklari
tedvin edilmisti. Iimam Ahmed b. Hanbel kendisini boyle zengin bir fikih ser-
vetinin i¢inde buldu. Bunlardan en iyi bir sekilde istifade etmesini bildi.

Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konularinda iki ayri usul benim-
sedi. ibadet konularinda naslara ve Selef'in eserlerine simsiki sarildi. Delilsiz
hitkiim vermekten sakindi. Muamelatta da yine Selef'in yolu olan, bir seyin
haram veya helal olduguna dair naslarda delil yoksa o mubahtir prensibine
sarildi. "Esyada aslolan mubahliktir" prensibini Hanefi, Safil ve Malikiler de
benimserler, ancak Hanbeliler muamelatta daha belirgin bigimde serbestlik
taraftanidirlar. Onlar mukavele serbestisini alabildigine genis tutmuslardir.
Dinin haram kildig1 sartlar miistesna, bu mezhep ticarette taraflarin istedik-
leri sartlart kosabilecegini hitkme baglar. Bu mezhepte nassa ve esere siki
sikiya bagli olmanin neticesi bir yandan ictihadla hitkiim elde etme giiclesti-
rilirken, diger yandan nassa dayanmadan bir seye caiz degildir demeyi de
zorlagtirmigtir. Esyada aslolan mubahliktir kaidesi temel alindigl icin mubah
ufku genislemis ve bu bakis acisi bliyiik 6l¢iide akidlere de yansimistir.

Ahmed b. Hanbel'in ¢ogu mistakil veya mezhepte miictehid olan talebe
ve miintesipleri, onun goriigleri etrafinda Hanbeli fikih ekoliiniin olusmasini
saglamiglar, énceleri Bagdat'ta dogan bu mezhep daha sonra diger islam
bolgelerine de yayillmaya baglamistir. Hanbell mezhebinin usul ve 6zellikleri,
temelde Ahmed b. Hanbel'in metodolojisi ve fikhi goriislerine dayanir. Mez-
hebin ayirict vasfi olarak re'y ve Kiyastan ¢ok ayet, hadis ve sahabe kavli
gibi nakli delillere dayanmasi dikkat geker. Mezhepte bir bakima hadise
dayali fikih anlayist hakimdir. Sadece fiilen karsilasilan problemlere ¢dziim
iretilmistir. Teknik anlamda tam bir fikth mezhebi degil, bir nevi hadis ekolii
olarak da goriilldiigli icin, Hanbeliligi fikth mezhepleri arasinda saymayanlar
da vardir. Ahmed b. Hanbel'in, devrinde Sia'ya ve diger Ehl-i stinnet dist
fikri ve itikadl akimlara karsi miicadele etmesi, onlara karsi hadisleri ve ge-
leneksel din anlayisini (Selefilik) savunmus olmasi, onu devrinde Ehl-i siin-
net'in temsilcisi konumuna getirmis, Hanbeliligin fikih mezhebi olmasinda
bu hususun biiyiik etkisi olmustur. Ancak Hanbeliligin fikri ve fikhi gelisi-
minde yukarnda zikredilen tedvin faaliyetlerinin yani sira ibn Teymiyye ve
6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de biiyiik pay: vardir.
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Son yiizyilda Arap diinyasinda bas gosteren ve dini oldugu kadar siyasi ve
sosyo ekonomik bir mahiyet de arzeden Vehhabilik hareketi, 6zellikle akaid
alanindaki gortisleri ve Selefi tavri sebebiyle Hanbell mezhebini kendilerine
yakin buldugu icin Hanbeli mezhebi gliniimiizde basta Hicaz bdlgesi olmak
Uizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da da bir hayli taraftar bulmus durumdadir.
Hanbeli mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep konumundadir.

Re'y ve ictihad faaliyetinin yogunlagip fikhi diisiincenin daha doktriner
ve sistematik hale geldigi ve hosgoriilii-hiirriyetgi bir fikri tartisma ortaminin
bulundugu hicri II ve 1. yiizyilda, yukarida haklarinda 6zet bilgi verilen
dort bliyiik Stinni fikth mezhebinin imaminin ve &grencilerinin yani sira
bircok biiyiik ve bagimsiz miictehidin yetistigi ve bunlarin da goriisleri etra-
finda kismi bir gruplasmanin oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Mek-
ke'de Sifyan b. Uyeyne (6. 198/813); Kife'de Siifyan es-Sevri (6. 161/
778), Ibn Ebll Leyla (6. 148/765), Ibn Stibriime (8. 144/761); Bagdat'ta Eba
Sevr (6. 240/854), David ez-zahirl (8. 270/883). Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/922); Misir'da Leys b. Sa‘d (6. 175/791); Basra'da Hasan-1 Basti (6.
110/728); Sam'da Evzai (6. 157/774); Nisabur'da ishak b. Rahiye (5. 238/
853) sayilabilir. ictihad metotlari ve delillerden hiikiim ¢ikarma agisindan ken-
dilerine 6zgl goriisleri bulunmasi itibariyle miistakil birer miictehid olan bu ve
benzeri fakihlerin pek cogu sonradan miintesipleri kalmadigi igin mezhep
imami olarak taninmamig ve goriigleri mezhep olarak fiili hayata aksetmemis-
tir. Bununla birlikte ilk dénem hadis ve fikih literatiiriinde goriislerine yer veri-
len bu miictehidler, hem Islam hukukunun doktrin boyutunu ve yorum-¢oziim
zenginligini gdstermesi hem de glinlimiizdeki kanunlastirmalarda ihtiyac du-
yulabilecek alternatif ¢éziimleri hatirlatmasi yoniiyle ayr bir 6nem tagirlar.

Guniimiizde muntesibi kalmamis olmasina ragmen re'y ve ictihad hare-
ketine karsi stirdiirdiigli sert elestirileriyle, farkli bakis agilariyla ve goriisle-
riyle fikih kiltiiriine ayr bir zenginlik kazandiran Zahiriyye ekolii ve bu
ekoliin iki biytik imami David ez-Zahiri (6. 270/883) ve ibn Hazm (6. 456/
1064) burada ayrica anilmaya deger. Kiyasa ve re'y ictihadina siddetle karsi
¢ikip ayet ve hadislerin zahirine tutunmanin tek yol oldugunu savunan bu
ekol hicri IV. asirdan itibaren bir siire etkili olmus ise de daha sonra, kismen
yakin bir anlayisa sahip olan Safii mezhebi iginde erimistir. Fikhin usul ve
fiird alaninda bircok eser veren ve kendinden onceki fakihlerin goriislerine
ve metotlarina naslarin lafzini esas alma ve hadise baglilik gelenegi icinde
kalarak ciddi bir elestiri yonelten ibn Hazm, ekoliin fikih yonii 6n plana
¢tkan bir mezhep halinde taninmasini da saglamistir.
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Siinni mezheplerin disinda kalan fikhi mezhep ve ekollerin, miintesipleri
itibariyle en 6énemli kismini Sia grubunda yer alan fikhi ekoller tegkil eder.
Sia esasen baslangicta siyasi, devaminda da itikadi bir gruplasma iken mez-
heplesme siirecine bagl olarak kendine 6zgi fikih doktrin ve uygulamasi da
gelistirdiginden Sia'nin {i¢ biiyiik firkast ayni zamanda birer fikth mezhebi
olarak da goriilebilir. imamiyye akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in goriigle-
rini esas aldigindan Ca‘feriyye olarak da anilir. Ca‘feri fikhinda Siinni ke-
simdeki ehl-i hadis ehl-i re’y ayirimint kismen andirir tarzda iki temel egilim
gorilir ve bunlarin temsilcileri Ahbariler ve Usililer diye anilirlar. Birinciler
hitkiim cikarmada hadisleri esas alir ve Kur'an'in da ancak bu hadislerle
anlagilabilecegini sdylerken ikinci grup kitap, stinnet, icma ve akil seklinde
dort delilden soz eder. Ancak Sia'min siinnet ve icma anlayist Siinni mez-
heplerinkinden oldukga farkli olup Hz. Peygamber'in ve masum imamlarin
(on iki imam) soz, fiil ve tasviplerini 6l¢ii alir, sadece Ehl-i beyt'in rivayet
ettigi hadisleri kabul ederler. Mit‘a nikahini caiz gérme, abdestte ciplak
ayaklarn tstiine meshi yeterli sayma, bosamada iki sahit zorunlulugu, bes
vakit namazi cem‘ yoluyla {i¢ vakitte kilma, zekatt (humus) din adamlari
eliyle toplama gibi bazi farkli goriis ve uygulamalari vardir.

Sia'nin diger kolu olan Zeydiyye, fikhi goriigleri itibariyle Hanefi mez-
hebine bir hayli yakindir. Mest {izerine meshi, gayri miislimin kestigini ye-
meyi ve Ehl-i kitap’tan bir kadinla evlenmeyi caiz gérmezler. Esasen birer
siyasi-itikadi firka hareketi olan Sia'nin diger kollar veya Haricilik fikih ala-
ninda bazi farkli gériiglere sahip ise de bu tiir fikhi farkhiliklar diger Siinni
fikith mezhepleri icinde de mevcut oldugundan fazla bir 6nem tasimazlar.

c) Mezhebe Baglilik ve Telfik

Islam diinyasinda ilk dénemlerden itibaren yogun bir ictihad ve re'y faa-
liyetinin stirdtriildiigii, bunun tabii sonucu olarak cesitli bolgelerde ilim hal-
kalarinin, ilmi gelenek ve ekollesmenin olustugu IV. (X.) ylizyildan itibaren
de fikih stirecinin halk nezdinde de hizlandigi bilinmektedir. Abbasiler'den
itibaren Islam devletlerinin kadilkudathik ve resmi mezhep uygulamasi,
mezhep fikihlarini esas alan tedvin ve tedris faaliyeti gibi amillerin yani sira
Eyy{ibl ve Memliikler ddonemi uygulamalari neticesinde Stinni miisliimanlar
arasinda yaklagik olarak V. (XI.) yiizyilin sonlarindan itibaren bugiinkii dort
fikih mezhebinin takarrur ettigi goriiliir. O tarihlerden itibaren de mezhep,
mezhebe baglilik, ictihad, taklid ve telfik gibi meseleler gerek avami gerekse
entelektiiel boyutta tartigilagelmisgtir.
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aa) Mezhebe Baglanmanin Tarihi ve Fikri Temelleri

islam hukuk tarihinde mezhepler konusunu iyi tahlil edebilmek icin su
U¢ basligr birbirinden ayirt etmek gerekir: 1. Mezheplerin ortaya cikist ve
olusmasi. 2. Mezheplerin istikrar kazanmasi (mezhep realitesinin toplumda
yer etmesi). 3. Mezheplerin belirli bolgelerde yayilmis ve tutulmus olmasi.

Birinci baslikla ilgili olarak su kadarini sdylemek herhalde yeter: Farkl
anlasilmaya miisait yazili bir kaynaktan hiitkiim ¢ikarma durumunda bulu-
nan hakim veya hukukgularin farkli yontemler izleyebileceklerini hukuk
nosyonuna sahip herkes kabul eder. Bundan ayr olarak islam hukukunun
ikinci asli kaynagi olan siinnet malzemesinin sinirlandirilmasinda énemli
bakis farkliliklarinin olmasi (hadisin tedvini 6ncesinde bir alime ulasan hadisin
bagka bir alime ulasmamis olmasi, gerek tedvin dncesinde gerekse tedvin sonra-
sinda bir alimin sahih saydig1 hadisi digerinin sahih saymamasi, bdylece birincisi
bakimindan konu nas ile diizenlenmis oldugu halde digerine gére konu hak-
kinda kanun boslugunun bulundugunun kabulii) vakiasi hatirlanirsa goris
ayriliklarinin yeni bir boyut kazanmis olacagint kavramak gii¢ olmaz.

Uclincii baglikla ilgili olarak, yani bir mezhebin belirli yerlerde yayilma-
sinin amilleri etrafinda islam hukuk tarihi yazarlar degisik tesbitler ortaya
koymusglardir. Bu ¢ergevede bir mezhebin belirli dénemlerde devletin deste-
gini almis olmasi veya bir mezhebin egilim ve ilkeleriyle belirli bir bolgenin
kiiltiirtiniin ve sosyal yapisinin uygunluk arzetmesi gibi amiller anilabilir.

Bir mezhebe baglanmanin gerekli olup olmadig1 ve birden fazla mez-
hepten yararlanmanin sakincali olup olmadigi sorusuna saglikli bir cevap
bulabilmenin yolu ise, yukaridaki ikinci basligin tetkikinden yani "mezhep-
lerin istikrar kazanmasinin temelinde hangi ihtiyacin yattigini" tesbit et-
mekten geger.

Sahabe-i kiram ve tabilin dénemlerinde hentiz mezhepler olusmamisti.
Bir misliman Karsilastigl dini bir mesele icin, giivendigi alimin goériisiine
basvuruyor, tutumunu buna gére ayarliyordu. Hakimler de dnlerine getirilen
hukuki ihtilaflart ya kendi ictihadlar ile ya da ittiba ettikleri bir miictehidin
ictihadina gére ¢oztimliiyorlardi. Zamanla, islam iilkesinin farkli bolgele-
rinde farkli hiikiimler uygulaniyor olmasinin toplumda ¢nemli rahatsizlik-
lara yol agmaya basladig1 anlasilmaktadir.

Esasen, bir meselede delil ve yorum farkliligi sebebiyle birbirine taban
tabana zit iki ¢oztiml ilmi agidan izah etmek ¢ok giic olmayabilir. Mesela,
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bir fakihin tazminat ddenmesi gerekecegine hitkmettigi bir olayda bagka bir
fakih tazminata gerek olmadigina; bir fakihin kadinin hakim hitkmiiyle evli-
ligin sona erdirilmesi (tefrik) talebinin kabul edilmesi gerektigine hiikmettigi
bir olayda bir bagka fakih hakime bdyle bir yetki verilemeyecegine, hatta bir
fakihin kisas gerekecegine hitkmettigi bir olayda baska bir fakih kisas yapi-
lamayacagina hiitkmedebilir ve bu ictihadlarin ikna edici ilmi izahlar olabilir.
Nitekim fikih kitaplar bu tiir gbriis ayrliklaryla doludur ve bu farkli goriis-
ler degisik bilginlerce savunulagelmistir.

Yine, farkli iilkelerde veya bir tilkede olmakla beraber farkli zamanlarda,
bu birbirine zit ¢éziimlerin herkese uygulanmasi halinde, -taraflardan biri
mahkeme kararini kendisi igin agir bulsa bile- bu hiikiimlerin kisilerin adalet
duygularini rencide etmeden varligini korumasi ¢ok gili¢c olmayabilir. Nitekim
"Seriatin kestigi parmak acimaz" vecizesi bu anlayisi yansitmaktadir.

Fakat ayni toplumda yasayan fertlere, kaza (yargl) alaninda farkli hii-
kiimlerin uygulanmasina imkan verilmesi halinde bu, kisa zamanda 6nemli
sancilar meydana getirir ve hukuk anarsisine yol agar.

Iste Abbasi hilafetinin baslarinda islam tlkesinde bu istikamette gelisen
gidisati farkeden devlet sekreteryasinda goérevli Abdullah b. Mukaffa‘, devlet
bagkanina sundugu genel bir raporda, hukuk anarsisini giderici tedbirler
alinmasini 6nerme ihtiyacini duymustur. Bu raporda soyle deniyordu:
"Emird'l miimininin (halifenin)... tizerine egilmesi gereken hususlardan biri
de, cok 6nemli ihtilaflara yol agan birbiriyle celigkili farkli hukiimler mesele-
sidir. Keske emirii'l-mtminin, bu farkll hitkkiim ve uygulamalarin -her bir
tarafin stinnetten ve kiyastan dayandigi delillerle birlikte- derlenip bir kitap
halinde kendisine sunulmasini emretse, sonra bunlara bakip birlestirici ve
kesin karakterde bir kitap yazsa; umariz ki Allah hata ile dogrunun karigimi
olan bu hiikiimleri tek bir dogru hiikiim kilar". Kisaca ibnii'l-Mukaffa‘ tilke
genelinde bir kanunlastirmaya gidilmesini teklif ediyordu.

Siiphesiz fikhi hiiklimlerin tedvininin (derlenip kanun haline getirilmesi-
nin) faydalarinin yani sira birtakim sakincalart da vardi. Ayrica Islam huku-
kunun asli kaynaklarindan stinnetin heniiz tedvin edilmemis olmasi da, bu
meyanda dikkate alinmasi gerekli ¢ok onemli bir husus idi. Bu yiizden
Imam Malik, halifenin kanunlastirma yéntindeki teklifini kabul etmedi.

Sonug olarak, islam diinyasindaki bu ilk kanunlagtirma girigiminin
olumlu neticelenmedigi goriilmektedir. Fakat bu, s6zii edilen girisimi hare-
kete geciren ihtiyacin ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Aksine bu yondeki
ihtiyac zamanin ilerlemesi ile kendisini daha fazla hissettirir olmustu.
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Iste bu agmaz (bir yandan hukuk birligi ihtiyacinin bulunmasi, diger yan-
dan kanunlagtirmaya gidilememesi) karsisinda miisliiman toplumlar spontane
(kendiliginden) bir ¢6ziimle bu meseleyi halletmek durumunda kalmiglardir.
Bu ¢6ziim de mezheplerin istikrar kazanmasi, bir anlamda, bir mezhebin
esas alinip ona kanun misyonunun goérdiiriilmesi olmustur.

Artik bir mezhebin ¢dzlimleri bazi konularda diger mezheplerdekilere gore
-toplumun ihtiyaglarini karsilama, fakihe ve hakime doyurucu gériinme ve
hatta adalet duygusunu tatmin etme yoniinden- daha zayif gériinse bile, hu-
kuk birliginin saglanmis olmast diger yonlerdeki sakincalar énemli 6lciide
hafifletmis oluyordu. Béylece islam diinyasi -bazi sinirli ve mevzii diizenle-
meler bir yana- birden fazla mezhepten yararlanarak toplum geneline uygula-
nacak hukuki hiiktimleri kanun haline getirme ydniindeki bir tercihe ancak
XX. asrin baglarinda (1917 yilinda Osmanli Huk{ik-1 Aile Kararndmesi'ni yuriir-
lige koyarak) ulasabilmis, bir anlamda, "hukuk emniyeti" diigiincesine huku-
kun diger fonksiyonlarina nisbetle daha fazla énem verilmistir.

Su halde, bir mezhebe siki bicimde baglanmanin temel gerekgesi, ¢elis-
mezlik ve kendi iginde tutarlilik arayisidir. Sayet mezheplerin, kendi icinde
tutarliligl saglayan metotlara sahip birer hukuk doktrini oldugu sdylenebi-
lirse, bir mezhebin esas alinmasi bu arayisi tatmin edecek en iyi yollardan
biri sayilabilir. Fikih usulii eserlerinin kaleme alinmaya baslandigr ilk do-
nemlerde ortaya konan tavirlar (6zellikle Hanefi usulii etrafindaki tartigmalar
ve agiklamalar) dikkatle incelenirse, Islam bilginlerinin mezheplere (5zellikle
kendi mezheplerine) bu nazarla baktiklar1 yani onu kendi icinde tutarli ku-
rallar biitiinii olarak gordiikleri anlagilir.

Bununla birlikte her mezhepte bu hususta elestiriye acik noktalar bulu-
nabilecegi inkar edilemez. Ote yandan, teorik olarak mezhebin usulii kendi
icinde tutarli olsa da, pratik hayatin ortaya ¢ikardigi ihtiyaclar ve toplum-
daki degismeler karsisinda, ya da dayanilan delilin (6zellikle siinnet malze-
mesinin) yeniden gézden gegcirilmesi ile, fikih alaninda uzman kisilerce (bir
mezhep esas alinmakla beraber bazi meselelerde bagska mezheplerden iktibasta
bulunma yahut her bir meseleyi yeniden inceleyerek en uygun ¢6ziimi belir-
leme seklinde) degisik mezheplerden yararlanma yoluna gidilmesi, ¢elismez-
lik arayisi diisiincesini ihlal etmez.

Glinimiz sartlarinda, hukuki uyusmazliklara (yargt kararlarina) konu
olan meselelerde, bu manadaki ihtiyacin giderilmesi -izlenecek yol agisin-
dan- biiyiik zorluklar tagimaz. Her bir konunun uzmanlarinca, toplumun
ihtiyaglanini karsilayacak ve delili en kuvvetli goriisiin belirlenmesi ve bu
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¢ozimiin kanunlastirilmasi; sonra kazai ictihadlar mekanizmasi ile bir ta-
raftan bu ¢oziimlerin doyuruculugunun kontrolii bir taraftan da uygulama
birliginin saglanmasi; sartlar degistikge bu cercevede gereken degisikliklerin
yapilmast mimkiindiir. Dolayisiyla, hukuk alaninda tek mezhebe siki bir
sekilde baglanma diislincesi, temelindeki gerekceyi yitirmis demektir.

Islam fikhinin sadece giiniimtizdeki cercevesi ile hukuk alanimi diizen-
lemekle kalmayip kisinin Allah'a karsi vecibelerini de diizenledigi dikkate
alinirsa, konuya miisliman fert agisindan da bakmak geregi ortaya ¢ikar:
Dar anlamiyla dini konularda da (ibadetler ve helal-haram konularinda) bir
mislimanin kendi iginde tutarli kurallar bitiniinii hayatina uygulamak
istemesi tabiidir. Hukuk birliginin olmadig bir {ilkede farkh farkli hitkiimler
uygulanarak bir hukuk anarsisi yasanmasi ne kadar rahatsiz edici ise, Kisi-
nin kendisini ikna eden haklilik gerekgeleri olmaksizin dini yasantisini de-
gisken, Ol¢liden mahrum kurallara gore yonlendirmesi de o kadar, hatta
-mahkeme kararlarinda oldugu gibi diinyada olup biten bir hesaplasma ile
sinirlt olmadigr i¢in- daha ¢ok rahatsiz edicidir.

Iste bu yoniiyle bir mezhebe baglilik, Kisi icin glivenli bir yol sayilabilir.
Fakat bu, izlenmesi zorunlu ya da en iyi yol oldugu anlamina da gelmez.

Avam agisindan konuya bakildiginda, kisinin her bir meselede hitkmiin
dayandigr delilleri Olciip tartmasi, bir meselede baska mezhebin hiikmiini
aldiginda metodik agidan celiskiye diisiiliip diistilmeyecegini tesbit edebil-
mesi beklenemez. Su halde ona, bir mezhebe baglanmanin verdigi giiveni
saglayici bir alternatif sunmak gerekir.

Bu konuda giiven verici bir yontem olmak iizere (kisinin Allah'a karst
kulluk gérevini huzurla ifa edebilmesi i¢in) biri genel digeri ¢zel nitelikli iki yol
Onerilebilir:

Genel nitelikli giiven yolu, icmaya aykiri olmayan (yapilan uygulamanin
higbir islam aliminin vardigi sonugla bagdastirlamaz duruma diismedigi) bir ¢6-
ziim olmak kayd: ile, herhangi bir miictehidin goriisii ile amel edilebileceginin
kabuliidiir. Bu yolu izleyen kisi, her bir miictehidin Allah katinda dogru olani
arastirmak i¢in azami ¢abay1 harcamis oldugu, hepsinin ayni kaynaklar esas
aldigr ve Allah katindaki dogrunun bunlardan herhangi birindekine uygun
olduguna dair agik bir delil bulunmadig1 noktasindan hareket etmis olacaktir,
Felsefi temel itibariyle bu tutum tutarli sayilir; ¢linkii kaynaklar birdir ve
ictihadla amaglanan hedef birdir. Metodoloji agisindan ise tutarliligina giivenle
bakilabilmesi kolay degildir. Mesela, bir meselede Kur'an'in miitevatir de olsa
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siinnetle neshini kabul etmeyen bir miictehidin gériisiinii uygularken, baska
bir meselede Kur'an'in miitevatir siinnetle neshini kabul eden bir miictehidin
gOrlisiinti uygulamak; bir meselede, bir sahabenin Restilullah'tan rivayet edip
daha sonraki tabakalarda tevatiir sayisindaki ravilerce rivayet edilen hadise
(meghur stinnet) metodik agidan ayri bir deger veren miictehidin goriisiinii
uygularken, bagka bir meselede bu tiir hadisi haber-i vahid sayan ve ona gore
bir metodik rol tantyan miictehidin gériisiinii uygulamak gibi durumlara dii-
silmeyecegini garanti etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte, zaruret, ihti-
yac gibi gerekgelerle (ki bunlar islam fikhinin herkesce kabul edilen ilkeleridir)
kisinin birden fazla mezhep hitkmiinii dini hayatinda bir araya getirmesi de,
kistastan mahrum gelisigiizel bir se¢im yapmis olma endisesini ortadan kaldi-
ran bir giivence sayilabilir.

Ozel nitelikli gliven yolu ise, bir meselede hangi ictihadin delillerinin da-
ha kuvvetli ve i¢ginde bulunulan zamanin sartlarina daha uygun olduguna
dair ehliyetli kisilerin veya kuruluslarin yaptiklar tercihlerin esas alinmasi-
dir. Bu tiir tercihler, ¢ogunlukla, metodik celiski stiphelerinden uzak olup,
daha c¢ok, hadislerin sthhat derecelerinin gézden gecirilmesine, farkli yo-
rumlar yahut maslahatla ilgili farkli degerlendirmeler iginden mevcut sartlara
en uygununun belirlenmesine yoneliktir.

Bu ikinci yolun, avam agisindan, dini yasantiy: tutarsizliklara diismeden
surdiirebilmek igin izlenebilecek en emin yol oldugu sdylenebilir. Bu yolda,
tercih edilen goriisiin dayanaklar1 ve diger goriislerle karsilagtirmasinin ya-
pidig1 yayinlari takip ederek yiriinmesi halinde, bu yolun ayni zamanda
kisinin fikih kiltiirinli gelistirmesine ve bdylece topluma bu konuda bir
seviye kazandirilmasina da yardimci olacag: siiphesizdir.

Bu alanda musliimanlar aydinlatma ve onlarin giivenerek uyabilecekleri
tercihleri ortaya koyma hususunda ilgili kuruluslara énemli gorevler diis-
tigi agiktir.

Bu tahliller 1s18inda tek mezhebe baglilik ve telfik ile ilgili gortslere ki-
saca deginip, mezheplerin kolay hitkiimlerini izleme hakkinda bir degerlen-
dirme yapmak uygun olur.

bb) Tek Mezhebe Baglilik

"Telfik" konusu ile "tek mezhebe baglilik" meselesi arasinda siki bir bag oldu-
gundan, dnce bu mesele hakkindaki goriislere kisaca deginmek gerekir.

Bu mesele ele alinirken, miictehid olmayan bir miikellefin durumunun
soz konusu olduguna ve boyle bir kimsenin ser‘i-ameli konularda daima bir
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mezhebe gére davranmasi gerekip gerekmedigi sorusuna cevap arandigina
dikkat edilmelidir. Gerek devlet gerekse fert planinda bir mezhebe baglanma
geregini ortaya ¢ikaran tarihi ve fikrl temellere daha 6nce temas edilmisti.
Iste bu baglanmanin "taassup" derecesine ulagsmasini takip eden dénemlerde,
bir mezhebe bagli davranmanin ve hatta hep o mezhep iizere kalmanin
vacip oldugu (dahast mezhebinden ayrilana ta‘zir cezasi uygulanmasi gereke-
cegi) yoniinde fikirler ileri siiriiliir olmugstur. Buna karsilik muhakkik alimler,
ictihad edemeyen bir miikellefin hep bir mezhebe bagli kalmasini gerektire-
cek ser‘1 bir delil bulunmadigini, bdyle bir kimse icin vacip olanin, ehliyetine
kani oldugu alimlere sormak, 6grenmek ve buna gore davranmaktan ibaret
bulundugunu ispat etmeye ¢alismislardir.

cc) Telfik

Telfik, sozliikte, "kumasgin iki kenarini birlestirip dikmek" anlamina gelir.
Fikih ve usil-i fikihta da bu anlamdan hareketle, farkli hitkiimlerin bir araya
getirilmesini ifade etmek tizere kullanilmistir. Ancak bu ortak noktanin ote-
sinde fikih ve usil-i fikih eserlerinde telfik baglica ii¢ anlamda kullanilmustir:

a) Fikih eserlerinde telfik kelimesi bazan, ictihadi ihtilaftan kaynaklanma-
yan iki farkli hiitkmii birlestirerek uygulamak anlaminda kullaniimigtir. Mesela,
"yemin kefaretinde on fakirin bir kismini yedirmek, digerlerini giydirmek sek-
linde telfik yapilmasi caiz degildir" denirken bu mana kastedilmistir.

b) Fikih usulii eserlerinde telfik bazan, bir meselede 6nceki miictehid-
lerin sdylemedigi ve onlarin gériislerinin ortak noktasini ihlal eden yeni bir
goriis ortaya atmak anlaminda kullanilmistir. Daha ¢ok icma bahsinde ince-
lenen bu meselenin taklit degil ictihad ile ilgili oldugu aciktir. Buna
"ictthadda telfik" denebilir.

c) Fikih ve fikih usulii eserlerinde, telfik denince daha ¢ok su anlam kaste-
dilir: Belirli bir meselede birden fazla ictihadi goriisii bir arada (veya bir arada
sayilabilecek sekilde, yani birincisinin tesiri kalkmadan digeriyle) amel edip ortaya
bu miictehidlerden hicbirinin kabul etmeyecegi miirekkep bir durumun ortaya
cikmasi. Telfikin dar anlami budur. Buna "taklitte telfik" denir.

Islam tarihinde hicri VII. asirdan itibaren tartisiimaya baglanan bu mesele
hakkinda mutlak olarak olumsuz goriis belirtenlere karst bunun caiz oldugunu
savunan pek cok alim vardir. Bununla birlikte genellikle muhakkik alimler ve
Ozellikle muasir arasgtirmacilar bu konuda bazi kayitlar konmasi ve bu kayit-
lara riayet edilmesi halinde telfikin caiz olacagini kabul ederler.
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Bu kayitlarnt sdylece dzetlemek miimkiindiir: a) Telfike ihtiyag duyul-
masl. b) Daima kolay hiikiimleri alarak dini hayatin keyfilige dontstiiriil-
memesi. ¢) Bu yolun "kanuna Kkars1 hile" amacina alet edilmemesi. d) Helal-
haram meselelerinde ihtiyata riayet edilmesi.

En genis anlamiyla ele alinirsa telfik degisik mezheplerin hiikiimlerinden
yararlanmay1 da (buna intikal de denilmektedir), dolayisiyla degisik mezhep-
lerin kisiye kolay gelen hiikiimlerini secmeyi de ifade eder. Dar anlamiyla
telfik (yani bir meselede birden fazla ictihadi birlestirip bu ictihad sahiplerinin
higbirinin benimsemeyecegi miirekkep bir durum meydana getirme) dahi -bazi
kayitlarla- tecviz edilince, bunun (mirekkep bir durum meydana getirmeden
degisik mezheplerden yararlanmanin) tecvizi -belirtilen kayitlara riayet sar-
tiyla- evleviyet geregi olur.

Fakat bunda, “b” sikkinda belirtilen sarta riayet etmeme ihtimali ¢ok
kuvvetlidir. Clinkii degisik mezheplerin kolay hikiimlerini alirken, Kisiyi
buna yonelten amil "kolaycilik" diisiincesidir. islam dinindeki "kolaylagtirma"
ilkesi, bu ilkenin amaglarina uygun olarak kullanilirsa ilke hedefine ulagmis
olur. Fakat bu ilke sahsi arzulara vasita olarak kullanilirsa, ilke hedefinden
sapmis ve dini hayat keyfilige doniistiiriilmiis olur.

Mezhebe baghligin tarihi ve fikrl temellerini agiklarken belirtildigi tizere,
burada tizerinde durulan konu, hukuki ihtilaflart ¢éziimleyecek hiikiimler
(kanun ve kanunlagtirma) olmayip, mislimanin diinya ve ahiret saadetini
kazanmak {izere izleyecegi ve miieyyidesi sadece uhrevi olan kurallar, ki-
saca dini hayatin tanzimi meselesidir. Su halde, Kisi bu konuda tutarlilik
fikrine 6nem vermek, telfik i¢in konan kayitlara riayetsizlik halinde gercekte
kendisini aldatmis olacaginin bilincinde olmak ve azimet yahut ruhsati ter-
cih konusunda (Satibi'nin de belirttigi tizere) kendisinin fakihi gibi davranmak
durumundadir.

[slam Konferansi Tegkilati'na bagl islam Fikth Akademisi de 21-27 Ha-
ziran 1993 tarihleri arasinda Bruney Dariisselam'da yapilan VIII. dénem
toplantisinda aldigr 1 nolu tavsiye kararinda, fikih mezheplerinin kolaylik
saglayan hiikiimlerini alip uygularken baglicalarina yukarida deginilen &l-
culere riayet edilmesi gerektigine dikkat ¢cekmis ve ¢zellikle Kisinin bdyle bir
yol izlerken kendisini vicdanen rahat hissetmesi gerektigine isaret etmistir.

Bu arada, fikith mezheplerine veya mezhep imamlarina bazi meselelerde
farkli gértislerin nisbet edilmesinin tabii karsilanmasi gerektigine isaret edil-
mesi yararl olur. $oyle ki: Cogunluk itibariyle mezhep imamlarinin gortsleri
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rivayet yoluyla sonraki nesillere intikal ettiginden, fikih eserlerinde bir me-
selede ayni fakihe ait birden fazla goriis yer alabilmis ve bunlardan hangile-
rinin daha kuvvetli oldugunu ortaya koymaya yonelik tesbitler iizerinde
daima fikir birligi olusmamustir. Ote yandan bir fakihin degisik zamanlarda
veya farkli degerlendirme sebebiyle ayni mesele icin farkll goriisler ortaya
koydugu da bir gercektir. Ozellikle imam Safii'nin Misir'a geldikten sonra
bir¢ok goriisti degistiginden, genellikle ona nisbet edilen ictihadlarda genelde
kadim (eski) ve cedid (yeni) seklinde bir ayirnma gidildigi gériliir.

C) TASAVVUF

Insanin i¢ diinyastyla, ruhi ve manevi yonden kendini gelistirmesiyle il-
gili olarak Kur'an-1 Kerim'de, Hz. Peygamber'in hayatinda ve sahih hadisle-
rinde mevcut olan bilgiler ve yonlendirmeler, ilk dénemlerden itibaren miis-
liimanlarin dini daha iyi anlama ve yasama talep ve gayretlerine itikad ve
fikih cephesinden ayri olarak tasavvuf adi altinda 6zetlenebilecek ticiincii bir
cephe ve zenginlik kazandirmistir. Tasavvuf kelimesi Kur'an'da ve hadis-
lerde ge¢mez. Hicri ilk iki ytizyilda kisinin kendi i¢ diinyasindaki derinlik ve
zenginligi, coskulu dindarligini ifade icin genelde ziihd, rikak-rekaik,
takva, ibadet gibi kelimeler kullaniliyor, bdyle kimselere de zahid ve abid
deniliyordu. Hicri IIl. ylUzyildan sonra daha kapsamli olarak tasavvuf, siiff,
stifiyye gibi terimler kullanilmaya baslandi ve bir ddnemden sonra tasavvuf
ayri bir ilim ve davranis bicimi olarak ortaya gikt1.

Tasavvuf, kalp temizligini, giizel ahlaki ve ruh olgunlugunu konu alir.
Amag¢ miiminleri terbiye etmek ve manen yiikseltmektir. Bu amaca ulasmak
icin diinyadan ¢ok ahirete dnem vermek, maddi degerlerden fazla manevi
degerlere baglanmak, daha nitelikli ve daha c¢ok ibadet etmek ve nefsi disip-
lin altina almak gerekir.

a) Tasavvufi Diisiincenin Dini ve Fikri Temelleri

Islam, miiminlerin diinya hayatina ve maddi zevklere dalmamalarni,
ahirete ve manevi degerlere dncelik vermelerini ister. Yiice Allah soyle bu-
yurur: "Azginlasan ve diinya hayatint tercih edenin gidecedgi yer cehennem-
dir” (en-Naziat 79/38). "Siz diinya hayatint tercih ediyorsunuz ama ahiret
hayati daha hayirli ve daha kalcidir’ (el-A‘la 87/16). Tasavvufta diinya
hayatina ahiret hayati kadar veya daha fazla énem vermemek esastir. Bu
nokta Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-i seriflerde de kuvvetle vurgulanmistir.
Allah Teala buyurur:
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"Ditnya hayati aldatict bir metadan baska bir sey degildir" (Al-i Imran
3/185). "Dogrusu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir” (Muhammed
47/36). "Allah'in vaadi haktir, sakin diinya hayatt sizi kandirmasin ve seytan
Allah'in affina giivendirerek sizi aldatmasin” (Lokman 31/33). "Diinya menfaati
oénemsizdir, takva sahipleri icin ahiret daha haywrlidir” (en-Nisa 4/77). "Su diinya
hayatt sadece bir oyun ve eglencedir, ahiret ise gercek bir hayattir” (Ankeb{it
29/64). "Diinya hayati sadece bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda bir 6giinme
vesilesi ve daha c¢ok servet ve evlada sahip olma yansidir” (el-Hadid 57/20). "Mal
ve evlat diinya hayatinin sistidiir. Kalict olan iyi isler ise hem sevap olmast ba-

kimindan hem de (imit baglanmasit bakimindan Rabbinin nezdinde ¢ok hayirli-
dir” (el-Kehf 18/46).

Kur'an-1 Kerim birkag yerde diinya hayatini temsille anlatmistir: “Onlara
sunu misal ver: Diinya hayati gbkten indirdigimiz bir yagmura benzer. Bu
sayede yerytztinde biten bitkiler birbirlerine karismis, sonra kurumus, rtiz-
garin savurdugu cer¢dp haline gelmistir. Allah’in gtict her seyin lstiindedir”
(el-Kehf 18/45; Al-i imran 3/117; Ylnus 10/24; el-Hadid 57/20).

Kur'an-1 Kerim'e gore insan diinyadan ¢ok ahireti istemelidir: "Kim
ahiret yaranint isterse ona bunu fazlaswyla veririz, kim diinya yararint isterse
ona da dinyadan bir seyler veririz, ama &ahirette bir nasibi olmaz" (es-Slra
42/20; el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; HGd 11/15). Kisaca servetler, ka-
zanglar, zenginlikler ve her cesit nimetler ahirette ve Allah katinda bol bol
mevcuttur (bk. en-Nisa 4/94).

Hadis-i seriflerde de ayni hususlarin siklikla ifade edildigi goriiliir: "Diinya-
da bir garip veya yolcu gibi yasa, kendini kabirde yatanlardan say” (Buhari,
“Rikak”, 3; Tirmizi, “Zihd”, 25; Ibn Mace, “Ziihd”, 6). "Diinyaya karst soguk
olant Allah, halkin malina géz dikmeyeni insanlar sever” (Ibn Mace, “Ziihd”, 1).

"Kabirleri ziyaret ediniz. Zira bu, sizi diinyadan sogutur, ahirete isindurur”
(Ibn Mace, “Cenaiz”, 47). Hz. Peygamber diinyanin gosteris ve ¢eKiciligine
kapilmanin muhtemel tehlikeleri konusunda timmetini uyarmistir (Buhari,
“Rikak”, 3; Tirmizi, “Ztihd", 25).

Hz. Peygamber sahsen yukarida anlatilan ilkelere uygun olarak yasa-
mig; diilnya malina tamah etmemis, maddi zevkler pesinde kosmamis, daima
ahiret hayatina 6ncelik vermis ve onu Ustiin tutmustur. S6yle buyurmustur:
"Uhud dagt kadar altinim olsa, borcumu édemek icin bundan aytracagim

miktar haric, altinlanin li¢ giinden fazla yanimda kalmasint arzu etmezdim”
(Buhari, “Zekat”, 4; Mislim, “Zekat”, 31).
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Hz. Peygamber vefat edince altin, glimiis miras birakmadi. Biraktig1 miras
beyaz bir katir, bir silah ve vakif arazisinden ibaretti (Buhari, “Vesaya", 1).

Hz. Peygamber sade ve miitevazi bir hayat yasamis, hi¢bir zaman diin-
ya nimetlerinin cazibesine kapilmamis, ganimet mallart sebebiyle misli-
manlarin elleri az ¢cok genisledigi halde o eski yasama bicimini siirdiirmiis,
oblr miuslimanlar diizeyinde bir hayata kavugsmak isteyen hanimlarina
kiismiis ve onlardan diinya ile kendisi arasinda bir tercih yapmalarini iste-
misti (bk. el-Ahzab 33/28; Buhari, “Tefsir”, 66; Miislim, “Talak”, 5).

Diinyay: ahiretle bir ve esit tutmak veya ondan iistiin tutmamak zithd-
dir. Zithd ilkesine bagh olarak yasayan Kisilere de zahid denir. Kur'an ve
hadislerde ziihde biiytik 6nem verilmis, bunun ziddi olan diinyaya diiskiin
olma, tamah, ihtiras ve gikarcilik siddetle yerilmistir. Ziihd tasavvufun te-
melidir.

Ahiretin diinyadan {stiin, oradaki nimetlerin buradaki servetten daha
6nemli olduguna inanan bir miisliiman daha nitelikli ve daha ¢ok ibadet eder,
hak hukuk gozetir, ahlak kurallarina bagl kalir, haram ve helali bilir. Bdyle bir
hayat yasamayan bir kimsenin diinyadan ¢ok ahirete 6nem ve deger verdigi
sdylenemez. ibadet ziihdin tabii bir sonucudur.

Yiice Allah namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farz kilmistir. Hz.
Peygamber ise farz olan ibadetlerle yetinilmemesini, nafile ve stinnet olan-
larin da yerine getirilmesini tavsiye etmistir. Farz namazlardan énce ve son-
ra kilinan siinnetler, tehecciid, evvabin ve tahiyyetii'l-mescid gibi diger
nafile namazlar, receb ve saban gibi aylarda belli miktarda tutulan oruglar,
umre ve sadaka boyledir. ibadetlerin amaci nefsi disiplin altina alarak Al-
lah'a yaklasmaktir. Tasavvufta farz ve nafile ibadetleri sartlarina uygun
olarak hust ve ihlasla yerine getirmek esastir. Stfiler ézellikle farz olmayan
ibadetleri belli dlizen icinde yerine getirmeye 6zen gosterirler. ibadetsiz ta-
savvuf olmaz.

[slam'da kalp temizligi 6nemlidir. Her seyden 6nce Cebrail Kur'an-1 Ke-
rim'i Hz. Peygamber'in kalbine indirmistir (el-Bakara 2/97; Suard 26/194).
Vahiy de ilham da kalbe gelir. "Allah’in huzuruna temiz (selim) bir kalple
ctkmaktan bagka hicbir seyin faydast yoktur” (es-Suara 26/89; es-Saffat
37/84; Kaf 50/33). "Allah sekineti (huzuru) miiminlerin kalplerine indirmis-
tir" (el-Feth 48/4). ’Kalpler Allah’t zikretmekle itminan bulur” (YOnus
10/74). Onun icin Allah't cok zikretmek tavsiye edilmistir (bk. el-Ahzab
33/41). Her seyin temeli olan iman Kkalbin tasdiklerinden ibarettir. Niyet
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biitiin ibadetlerin temelidir. Halis niyet de kalpte gerceklesir. Ibadetlere kal-
bin temiz, niyetin iyi olmasi oraninda sevap verilir (Buhari, “Iman”, 41; Miis-
lim, “Iméret”, 155).

Kur'an kalbin gbérme niteliginden séz eder. Yerytiziinde dolasip ibret al-
mayanlari, diistinecek kalbi, isitecek kulagi olmayanlart uyarir: “Dikkat
edin, bastaki gézler degil, gégtisteki kalpler kér olur” (el-Hac 22/46). Hassas,
yufka ve temiz kalplerden bahseden Kur'an tag gibi kati, kirli ve kilit vurul-
mus kalplerin bulunabilecegine de dikkat ¢eker. Kalbin kirlenmis sekline
bazan nefis de denir. Buna karsi nefsin arinmis sekli de kalptir, kalp hiik-
miindedir. "Nefsini kirleten hiisrandadir, onu arnndiran kurtulusa erer” (bK.
es-Sems 91/9-10).

Bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: "insanin bedeninde bir et par-

cast vardir. O iyi olursa beden tiimiyle iyi, kétii olursa tamamiyla kéti
olur. Dikkat, o kalptir" (Buhari, “Iman”, 39; Muslim, “Misakat”, 107). Bir
hadiste, "Baskalar fetva verse de, sen fetvay: kalbine sor” (Darimi, “BuyQ‘”,
2; Misned, 1V, 228) denilerek vicdanin sesine kulak verilmesi istenmistir.
Hz. Peygamber, ’lyi, géniile yatan, ginah génili trmalayan seydir”
(Miisned, 1V, 194, 228) buyurarak slpheli konularda Kisinin kalbine bas-
vurmasini, baskasiin denetlemesinden 6nce kisinin kendi kendini denet-
lemesini tavsiye etmistir. Kur'an'da ve hadislerde takvaya biiyilk énem
verilmistir. Hz. Peygamber kalbine isaret ederek, "Takva buradadir" demisti

(Mtsned, V, 379).

Tasavvufun konusu kalptir. Tasavvuf bir kalp ilmidir. Safilere bu yuz-
den goniil ehli denilmigtir. Tasavvufi diisiince Allah korkusu ve Allah sev-
gisi temeline dayanur.

Allah Korkusu. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i geriflerde "havfullah (mehéa-
fetullah) ve hasyetullah" denilen Allah korkusu iizerinde ¢ok durulmustur.
Gunah isleyenlerin ve bagkalarina haksizlik edenlerin Allah'in gazabindan
ve azabindan korkmalari lazimdir. Kur'an'da "Eger inaniyorsaniz biliniz ki en
¢cok korkulmaya layik olan Allah'tir’ (et-Tevbe 9/13; el-Ahzab 33/37), "On-
lardan degil, benden korkun” (Al-i imran 3/175) buyurulur. Kisi insanlardan
degil, Allah'tan korkarak giinah islememeli, kotiliikk ve haksizlik etmemeli-
dir. Gizli-agik islenen her kotiiligii bilen Allah Teala'nin islenen kotiliikleri
cezasiz birakmayacagina, er veya ge¢ bunun hesabini soracagina inanmali,
dinin emirlerine uyup yasaklarindan kaginirken Allah'tan bagka hicbir kim-
seden korkmamalidir. Allah Teala bdyle kullarint 6ver: "Onlar Rablerinden
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de, kétii azaptan da korkarlar” (er-Ra‘d 13/28). "Allah’tan baska hicbir kim-
seden korkmazlar” (et-Tevbe 9/18; el-Ahzab 33/39).

Basta peygamberler ve veliler olmak {izere biitin miiminler Allah'tan
korkar. Hz. Peygamber, "Allah’t en iyi bileniniz ve ondan en cok korkaniniz
benim” buyurmustur (Buhari, “Edeb”, 72; Muslim, “Fezail”, 35). Bir hadiste
de "Hikmetin bast Allah korkusudur” (Aclini, Kesfii'l-hafa, 1, 421) buyurul-
mugtur. Allah'tan korkan baskasindan korkmaz. Allah korkusu diger korkulari
siler ve Kkisiyi cesur hale getirir. Allah'tan korkanlarin ahirette de korkulari
olmayacak, mahzun olmayacaklardir (el-Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277).
Iste Allah'in veli ve ergin kullar bunlardir.

Allah korkusu konusu tizerinde ¢ok duran sfifiler bunu tasavvufun temel
ilkelerinden biri haline getirmiglerdir. Buradaki korku ayni zamanda Allah"
sevmekten kaynaklanan bir cekinme mahiyetindedir. Bu sebeple Allah kor-
kusu ile Allah sevgisi, birbirini tamamlayan iki kavramdir.

Allah Sevgisi. Bu sevgi Islam'daki manevi hayatin temelidir. Bu temele
dayanmayan ibadet ve ahlak gibi davraniglar Islam agisindan bir anlam ifade
etmez. Bir miimin severek Allah'a itaat ve ibadet ederse, onun emirlerine ve
yasaklarina uyarsa bunun degeri vardir. Allah Teala'y1 seven onun kelami
olan Kur'an't ve resulii olan Hz. Muhammed'i, onun dava arkadaglar olan
sahabeyi de sever. Kisaca Allah'in sevdigi herkesi ve her seyi sever.

Kur'an'da Allah sevgisi iizerinde énemle durulur. Yiice Allah sdyle buyurur:
'"ITman edenler Allah'a olan sevgileri ise ¢ok fazladir" (el-Bakara 2/115). Siddetli
ve ¢ok sevgi ask demektir. Bu ayet basta olmak {izere bircok ayette muhabbe-
tullah denilen Allah sevgisine ve ilahi agka isaret edilir.

Bir misliiman Allah'l, Resulii'nii ve Allah yolunda micadele etmeyi ba-
basindan ogullarindan, kardeslerinden, eslerinden, kabilesinden, servetin-
den, ticaretinden ve meskeninden daha ¢ok sevmekle ytkimliudir. Eger
daha ¢ok sevmezse Kur'an'in ifadesiyle "Allah’in hitkmii tecelli edene kadar
bekleyin, Allah gtinahkar bir toplumu hidayete erdirmez” (et-Tevbe 9/24)
tehdidine muhatap olur. Bunun anlami sudur: Bir miisliimanin Allah'i, Re-
sulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi ylrekten sevmesi ve bu sevgi ve
istegini her zaman diger seylerden 6nde tutmasi gerekir.

Hz. Peygamber "Allah ve Resulii'nii diger seylerden daha fazla sevme-
yen kimse imanin hazzina eremez” deyince Hz. Omer, "Ey Allah Resulii!
Kendim haric seni herkesten ve her seyden ¢ok seviyorum" demis, Hz. Pey-
gamber de "Olmad: ya Omer!” demisti. Hz. Omer, "O halde seni kendimden
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de ¢ok seviyorum" deyince Resllullah “Simdi oldu ya Omer!” buyurdu
(Buhari, “Iman”, 9; Miislim, “Iman”, 15).

[slam'da Allah'la kullar1 arasindaki sevgi karsiliklidir. Allah kullarini se-
ver, kullart da onu severler. Kur'an sdyle der: "Ey iman edenler! Icinizden
her kim dininden dénerse, Allah onlarin yerine dyle bir kavim getirir ki Allah
onlart sever, onlar da Allah't severler” (el-Maide 5/54). Islam inancina gore
Allah Teala ved(id ve velidir. Yani miimin kullarini ¢ok sever ve onlart dost
edinir.

Kur'an'da Allah'in hangi kullarini sevdigi soyle agiklanir:

"Allah adil olanlar sever” (el-Mimtehine 60/8; el-Hucurat 49/9). "Allah
temiz insanlart sever” (et-Tevbe 9/108; el-Bakara 2/222). "Allah takva sahibi
kullarint sever” (Al-i imran 3/76, et-Tevbe 9/4, 7). "Allah ihsan sahibi diriist
kisileri sever” (Al-i Imran 3/148, el-Maide 5/13, 93). "Allah tevekktil ehlini
sever” (Al-i Imran 3/159). "Allah sabirlilart sever” (Al-i imran 3/146). "Allah
tbube edenleri sever” (el-Bakara 2/222).

Yiice Allah, Peygamberimiz'i herkesten ¢ok sevdigi icin ona "habibullah" (Al-
lah'in sevgilisi) denilmistir (Tirmizi, “Menakib”, 1). Nitekim Hz. ibrahim igin
de “halilullah” (Allah'in dostu) ifadesi kullanilmistir.

Burada so6zii edilen adalet (kist, vera‘), temizlik, takva, ihsan, tevekKkiil,
sabir, tovbe tasavvufun temel kavramlarndir. Sifiler ve veliler Allah'in sev-
gili kulu olma mertebesine ermek icin bu hususlari biiyiik bir 6zenle gercek-
lestirmeye calisir, ilahi sevgiden mahrum olmamak i¢in bunlarin ziddi olan
hususlardan dikkatle kaginirlar. Ciinkii Allah zalimleri, kafirleri, giinahkar-
lari, kibirlileri, hainleri, bozgunculari, misrifleri, saldirganlari sevmez (es-
Stira 42/40, el-Bakara 2/176, en-Nisa 4/107, el-Hadid 57/23, el-Hac 22/38, el-
Maide 5/64, el-A‘raf 7/31, el-Maide 5/87).

Seven sevgilisine itaat eder, ona tabi olur, onu razi etmeye calisir, emir-
lerine uyar, onu dariltacak davranislardan sakinir. Kisaca sevginin sonucu
Allah'in emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmaktir.

Allah'in peygamberine uymak Allah'in sevgisini kazandirir. Onun igin
ylce Allah buyurur: "Ya Muhammed: De ki eder Allah't seviyorsaniz bana
tabi olun ki O da sizi sevsin” (en-Nisa 4/80).

Res(lullah'a itaat Allah'a itaat demektir: "Restlullah’a itaat eden Allah'a
itaat etmistir” (en-Nisa 4/80).



54 JuMiHAL

Hz. Peygamber, miminlerin Allah icin birbirini sevmeleri gerektigini
6nemle vurgulamistir. Kutsi bir hadiste, "Benim icin birbirini sevenleri sevmem
vaciptir” (Muvatta, “$iit”, 16; Miisned, V, 233) buyurulmustur. Hz. Peygamber,
"Birbirinizi sevmedikce iman etmis olmazsiniz” (Muslim, “Iméan”, 93; Ebi
Davud, “Edeb”, 131). "Bir kimse kendisi icin istedigi bir seyi miimin kardesi
icin istemedikce iman etmis olmaz" (Buhari, “iman”, 7) buyurarak bu sevgi ile
kamil iman arasinda siki bir bag bulunduguna isaret etmistir.

Islam, miminleri sevgi ve dostluk baglariyla birbirine baglamis, kaynas-
tirmig ve bdylece fertleri birbirine kenetlenmis bir toplum meydana getirmis-
tir. Sevgi bagi hem miusliimanlarnt Allah'a ve Resulii'ne, hem de birbirlerine
baglar. Musliimanlar iyi ve kotii giinlerde, mutlu ve sikintili zamanlarda
daima bir arada olurlar. Hz. Peygamber, "Kisi sevdigiyle beraberdir” buyur-
mustur (Buhari, “Edeb”, 69; Mislim, “Birr”, 165).

Bir miisliiman Allah'in gazabina ugramamak ve cehennem azabindan
kurtulmak igin yaraticisina ibadet eder. Bu amagcla ibadet etmek caizdir.
Genellikle halk, 6zellikle zahidler ve abidler bu maksatla ibadet ederler. Cen-
nete girmek ve oradaki nimetlerden yararlanmak icin Allah'a ibadet ise ev-
velkine gore bir derece daha Ustiindlir. Fakat sirf Allah'in emrine uymak,
rizasii kazanmak icin Allah'a ibadet etmek daha {istiin bir mertebedir. Bu
ibadet sevgi temeline dayanir. Sevenin sevgilisine itaat etmesi tiiriinden bir
boyun egme ve emredileni goniil hoglugu ile yerine getirme halidir. Pey-
gamberlerin, sag iken cennetle miijdelenen on sahabenin, velilerin ve arifle-
rin ibadetleri boyledir. Rabia el-Adeviyye'nin dedigi gibi onlar cehennem ve
cennet olmasa da Allah'a ibadet eder, ona itaati canlarina minnet bilirler.
Nitekim bu konudaki hadislerden birinde, "Suhayb, Allah'in ne hos bir ku-
ludur ki ondan korkusu olmasa bile gtinah islemez”, digerinde, "Ebt Huzey-
fe'nin azatlast Salim, Allah'a asitk oldugundan O’ndan korkmasa bile glinah
islemez” (Aclini, Kesfii'l-hafa, 11, 323) buyurulmustur.

Tasavvufta hedef bir miislimanin génillii olarak ve seve seve Allah'a
ibadet etmesini saglamaktir. Bu mertebede ibadet insana zor gelmez, tersine
ona haz ve huzur verir. Ibadet halinde olmamasi ise onu rahatsiz eder. Hz.
Peygamber zamaninda var olan bu anlayis ondan sonra geliserek devam
etmistir. Bu hareketin en énemli temsilcisi hicri 1I. (VIIL.) asrin ikinci yari-
sinda yetismis olan iinlii sfi Rabia el-Adeviyye'dir (6. 185/801). Bu tarih-
ten sonra bu anlayisin yayginlasarak ve geliserek devam etmesi tasavvufun
Islami bir hareket olarak ortaya c¢ikmasina sebep olan faktdrlerin baginda
gelir. Zithd ile tasavvuf arasindaki en énemli fark zithdde korku, tasavvufta
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sevgi unsurunun agir basmasidir. Zithd hareketinde korku sevgiyi, tasavvuf
hareketinde ise sevgi korkuyu kapsar. Zithd ahirette kurtulusu amaglayan
nisbeten 6zel bir manevi hal, tasavvuf ise bu hayata dayanan ama daha ¢ok
Allah'in nizésini ve sevgisini kazanmay1 amaglayan daha kapsamli manevi
hayattir.

Tasavvufta Allah sevgisinin ne kadar 6énemli oldugunu gostermek igin
stifilerin {izerinde 6zenle durduklar1 ve énemle acikladiklart su hadis-i serife
bakmak yeterlidir. Kutsi hadiste soyle buyurulmustur: "Kulum farz ibadet-
lerle yaklastig: kadar baska hicbir seyle bana yaklasamaz. Nafile ibadetlerle
de bana yaklasir. O kadar ¢cok yaklasir ki ben onun géren gézii, isiten ku-
lagi, tutan eli, yarayen ayagi olurum. Artik o benimle gértir, benimle isitir,
benimle tutar, benimle yirtr. Béyle bir kul bana siginirsa onu korurum,
benden bir sey isterse dilegini yerine getiririm” (Buhari, “Rikak”, 38).

Tasavvuf kulun Allah'a yaklagmasi ve O'nunla bdyle bir manevi iliski
kurmasidir. Allah kuluna sah damarindan daha yakindir (Kaf 50/16). Allah'in
bir ismi “el-karib”dir. Yani o her zaman herkese yakindir. Fakat sevdigi
kullarina 6zel bir anlamda yakindir. Allah'in yakinligini kazanan insanlara
mukarreb denir (el-Vakia 56/88-89).

Misliimanlarin iman ve ibadet itibariyle cesitli dereceleri vardir. Bir hadiste
imanin alti, Islam'in bes sarti sayildiktan sonra en bilylik mertebe olan ihsan
soyle tarif edilmigtir: “fhsan, Allah'a, onu gériiyormussun gibi ibadet etmektir,
her ne kadar sen O’nu gérmiiyorsan da O seni gérmektedir” (Buhari, “Iman”,
37; Muslim, “Iman”, 57). Kur'an-1 Kerim'de, "/hsan tizerine olunuz, Allah ihsan
lizere olanlar sever” (el-Bakara 2/195; el-Maide 93) buyurulmustur. Mutasav-
viflar bu hadisten Islam'in ti¢ mertebesi oldugu sonucunu ¢ikarmuglardir. Bunlar
sirastyla islam, iman ve ihsan mertebeleridir. islam zahir, iman zahir ve batin-
dir. Thsan ise zahir ve batimin hakikatidir. islam'da bilgi amelle, amel ihlasla,
ihlas da Allah'in nizasin taleple kemale erer. Bilgi, ihlas ve riza bu ti¢ mertebe-
nin bagka bir ifadesidir. Miiminler ilim, amel ve mertebe itibariyle birbirinden
farklidirlar. Nitekim Kur'an'da sdyle buyurulur: "Kendilerine ilim verilenler dere-
ce derecedir”. "Amel edenlerin de mertebeleri vardir”. "Bakin nasil bazisint diger
bazilanina dstiin kudik” (el-Miicadele 58/11; el-Ahkaf 46/19; el-Isra 17/21).

b) Tarihi Gelisim

Hz. Peygamber, sahabe, tabiln ve tebeu’t-tabiin donemlerinde dindar
mislimanlarin yasadiklari hayat yukarida tasvir edilen manevi bir atmos-
ferde cereyan etti. Bu {li¢ neslin dindarlar diinyaya nazaran ahirete dncelik
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veriyor, biitlin davranislarda Allah'in nzasimi gozetiyorlardi. Bu tiir hayat
Kur'an'in istedigi bir hayatti. Bunun en glzel ¢rnegi de Hz. Peygamber'di
(el-Ahzab 33/21).

Hz. Peygamber zamaninda ¢esitli egilimlere sahip olan sahabeler vardu.
Bunlardan bir kismui ilim égrenmeye, bir kismui dini teblige, bir kismi cihada,
bir kismi yoneticilige daha fazla ilgi duyarken bir kismi ibadete daha cok
O6nem veriyor, uhrevi kurtulus lzerinde yogunlasiyorlardi. Basta ilk dort
halife ve agere-i miibessere olmak iizere Osman b. Maz‘lin, Mus‘ab, Am-
mar, Habbab, Bilal, Suhayb, Selman, Ebli Zer, Mikdad, Muaz, Ebii'd-Derda,
Huzeyfe, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr bu sahabenin abid ve zahidleri
olarak taninmiglardi. Daha sonraki dénemlerde yasayan abid, zahid ve din-
dar muslimanlar her zaman bunlar 6rnek almiglardi. Tasavvuf zincirinin ilk
halkalart bunlardi. Daha sonra eklenen yeni halkalarla bu silsile gliniimiize
kadar gelmis, bu halkalardaki alim ve zahidler Islam'in ilim, ihlas, takva,
ihsan, his, heyecan ve ziihd anlayisini yasayarak ¢agimiza tagimistir.

Veysel Karani, Ebi Miislim el-Havlani, Habib el-Acemi, Hasan-1 Basri, Ab-
dillvahid b. Zeyd, Seyban er-Rai, Salih el-Miirri, Ferkad es-Senci, Malik b. Dinar,
bnti’'s-Semmak, ibrahim b. Edhem, Sakik-i Belhi, David et-Tai, Fudayl b. Iyaz
ve benzeri pek cok abid ve zahid ikinci nesli, silsilenin ikinci halkasini olusturur.

Tasavvufta s6z konusu neslin yasadigi zaman hicri I ve II. (VII ve VIIL.)
asirlart kapsar ve ztihd dénemi diye bilinir. Bu donemde tasavvuf tohumu-
nun ¢imlenmis bir sekli mevcuttur. Bundan sonra gelen ve ticiincii halkay1
olusturan ibrahim el-Havvas, Bisr el-Hafi, Seri es-Sakati, Clineyd-i Bagdadi,
Bayezid-i Bistami, Haris el-Muhasibi, Ziinn{in el-Misti, Hamd{n el-Kassar,
Ma‘rif-i Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, Eb(i Siileyman ed-Darani, Sehl et-
Tusterl gibi sifiler tasavvufun ilk temsilcileri ve miijdecileridir. Tasavvufi
hayat genis dlclide bunlarin tesbit ettikleri hedefler yoniinde gelismistir.

Kuseyri'nin de acik bir gekilde belirttigi gibi tasavvuf Ehl-i sinnet’in
biinyesinden dogmustur. Ilk stfilerin hepsi Stinni’dir. Stfiligin ortaya ¢iktigt
dénem islam diinyasinda cesitli ilimlerin kuruldugu, degisik mezhep ve
akimlarin ortaya ciktigi bir ddnemdir. Bu dénemde hadis, fikih, kelam gibi
ilim dallar1 kurulmus, bunlarla ugrasanlara hadisgi, fikihgi, kelamci (muhad-
dis, fakih, miitekellim) gibi isimler verilmisti. Kaynagt Kur'an ve hadis ol-
makla beraber sdz konusu ilimlerden de etkilenen ve Ehl-i siinnet muhitinde
dogan Islam'daki ruhi ve manevi hayat tarzina tasavvuf denmistir. Bu hayat
tarzinin temelleri Kur'an ve Stinnet'in 0gretisinde, dnceki nesillerin sozle-
rinde ve yasayis tarzlarinda mevcuttu. Stfiler fikirleri ve manevi tecriibele-
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riyle gelistirip sistemlestirdikleri tasavvufi hayat tarzini sozii edilen temeller
Uizerinde insa etmiglerdir. Kokii ve 6zii eski olan tasavvufi hayatin bazi ye-
nilikler icermesi ve farklilik gdstermesi bundandir.

Biiyiik stfilerin yetistigi hicri IIl ve IV. (IX ve X.) ylizyillarda tasavvufla
ilgili birtakim eserler yazilmig, stfiligin esaslari yazili hale getirilmisti. Diger
taraftan ayni donemde melamet ve fiitivvet gibi 6nemli tasavvufi ekoller
ortaya ¢ikmigtl. Ma‘rf-i Kerhi, Seri es-Sakati, Haris el-Muhasibi ve Ciineyd-i
Bagdadi gibi tnlii stfiler Irak'ta tasavvuf adi altinda islam'in manevi haya-
tin1 gelistirirken Horasan bélgesinde Hamd(n el-Kassar (6. 271/884) mela-
met adi altinda s6z konusu hayatin farkli bir yorumunu ortaya koyuyordu.
Eb(i Hafs, Ahmed b. Hadraveyh ve Sah Suca‘-1 Kirmani gibi Horasanl din-
darlar ise daha cok fiitivvet ve miiriivvet iizerinde duruyorlardi. Melamet
ehli ihlas ve riya konusuna agirik verirken, fiitlivvet ehli daha ¢ok dinin
insaniyet yont tzerinde duruyorlardi. Bu konuda 6zellikle Bayezid-i Bistami
(6. 234/848) son derece 6zglin yorumlar yapiyordu.

So6z konusu dénemde tasavvufa dair yazilan en meshur eserler ve ya-
zarlari ise sunlardir:

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li-hukiikillah, Clineyd-i Bagdadi (6.
297/ 909) Resail, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) et-Tefsir, Hakim et-Tir-
mizi (6. 320/932) Hatmii'l-velaye, Hallac-1 Mansir (5. 309/921) Kitabi't-
Tavasin, Eb(i Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Luma’‘, Kelabazi (6. 380/990) et-Ta-
arruf, Eb Talib el-MekKi (6. 386/996) Kutii'l-kulab, Silemi (6. 412/1021) Taba-
katii's-stfiyye, Ebll Nuaym Isfahani Hilyetii'l-evliya, Kuseyrl (6. 465/1072), er-
Risale, Hiicviri (6. 470/1077) Kesfii'l-mahcab, Abdullah Ensari el-Herevi (6.
481/1088) Menazilii's-sairin, Gazzall (6. 405/1111) fhyai dlami'd-din. Bu eser-
lerin tamamina yakint matbu olup bir kismi Tiirkce'ye de ¢evrilmistir. Bu yazar-
larin tasavvuf konusunda daha bagka degerli eserleri de vardir. Ozellikle Sehl et-
Tisteri'nin, Siillemi'nin, Kuseyri'nin ve Abdullah el-Ensari'nin tefsirle ilgili eserleri
isari tefsirler bakimindan 6nemlidir. Sillemi'nin Tabakat1 ile Ebli Nuaym'in Hil-
ye'si ise evliyanin hayat hikayelerine ve menkibelerine dairdir. Tasavvufun do-
gusunu, gelismesini ve ilk sGfilerin yasama tarzlarini her biri bir tasavvuf klasigi
niteliginde olan séz konusu eserlerden izlemek mtimkiindiir.

Hicri VI. (XIL.) asra kadar olan tasavvufun ilk dénemi ve hareketin dog-
dugu, gelistigi ve sekillendigi bir zaman dilimidir. Bu dénemde tasavvuf
basit fakat derin, sade fakat anlamli bir manevi hayat tarzidir. Genig 6lciide
pratiklere dayanir, teorilere ¢ok az yer verir. Hal, his, heyecan ve vecd gibi
isimler alan ve din psikolojisi bakimindan biiyiitk dnem tasiyan ruhi hayat
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tarzi lizerinde yogunlukla durulur. Bu fikrl harekette felsefi etkiler yok dene-
cek kadar azdir. Ama sfilerin manevi tecriibeleri ve bu tecriibelerle ilgili
olarak yaptiklart yorumlar tizerine kurulan bir tasavvuf felsefesi vardir. Bu,
daha cok stfilerin kendi diisiince ve ¢abalariyla olusturmus olduklar 6zglin
bir felsefedir. Tasavvufi hayat, 6z ve hareket noktasi itibariyle islami temel-
ler Uzerine insa edilmis oldugundan, basta Ibnii'l-Cevzi, ibn Teymiyye ve
ibnii'l-Kayyim olmak tizere bu hareketin bazi sekillerini sert bir bicimde
elegtiren alimler tarafindan da saygi ve takdirle karsilanmigtir. Bununla be-
raber bu dénem tasavvufu da tartisma ve elestiriye agik bazi konular iger-
mektedir. Oteden beri tartigilan ve elestirilen bu konular tasavvufun 6zii ve
geneliyle ilgili degildir. Miinferit konulardir, ayrintiyla ilgilidir.

c) Tasavvufta Orgiitlenme Dénemi

Tasavvufun ferdi yonii daha énemli olmakla beraber sosyal yonii de kii-
cimsenmeyecek kadar dnemlidir. Tasavvufi hayatin bazi bicimlerini bireyler
tek basina yasar. Fakat bu hayat, bu konunun uzmanlari, hocalar ve ls-
tatlart olan seyhlerden ve miirsidlerden &grenilir. Bu dgrenmede miirid ve
talip denilen &grencilerin Ustatlariyla birlikte bulunmalari, manevi hayati
beraber yasamalar sarttir. Clinkii tasavvufi hayat tipki bircok sanat gibi
egzersizler ve pratiklerle O6grenilir. Bunun icin de birliktelik ve beraberlik
esastir. iste bu durum hem zaman zaman mrsidlerin ve Ustatlarin bir araya
gelerek yasadiklart manevi ve deruni deneyler konusunda fikir aligverisinde
bulunmalarini ve vardiklari sonuglari aralarinda miizakere etmelerini gerek-
tirir, hem de miiridlerin mirsidlerinin gézetiminde ve denetiminde bulun-
malarini zorunlu kilar. Bu sebeple bastan beri sifiler sohbet denilen bir bir-
liktelige buiyiitk 6nem vermiglerdir. Ik zamanlarda seyhlere daha cok tistat
ve sohbet seyhi, miiridlere de sahip (sohbette bulunan, sohbete katilan) deni-
liyordu. Boylece istatlar ¢evresinde toplanan ve sohbetlere devam eden
sahipler, yani miridler birer cemaat olusturuyordu. Bu cemaatlerin yaptiklari
sohbetlerin ¢ogu halka acik olmakla beraber bazi sohbetlere yabancilar
alinmiyordu. Ancak belli bir mertebeye ulasan miiridler bu sohbetlere kabul
ediliyordu. Clineyd-i Bagdadi, "Biz tasavvuf sohbetlerini kapali kapilarin
ardinda yapardik" derken bu hususu anlatiyordu. iste bu gizlilik tasavvuf-
taki sirr1, yani gizemi meydana getirir. Tasavvufi hayatin belli bir asama-
sinda mutlaka bir gizem séz konusudur. Bazan miiridlere gére yabancilar
icin, bazan tstatlara gére miridler icin bir gizem, yani yabancilara gére mii-
ridlerin, miridlere gore {istadin az ¢ok gizemli bir yonii vardir. Bundan daha
Onemlisi ilahi sirdir. Tasavvuf bir bakima, imkan o&lciisiinde rublbiyyetin
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sirlarina asina olmayr amaglar. Tasavvuf sohbetlerinin miiridlere edep ve
erkan 6greten, onlar terbiye eden, ahlaklarini giizellestiren yonii kadar soz
konusu esrarengiz yonii de 6nemlidir. Gizliligin sebebi, manevi alt yapisi
bakimindan eksik olanlarin yanlis anlama ve sapmalarini engellemektir.

Son derece gdsterissiz baglayan, ama gayet feyizli gecen tasavvufi soh-
betler kisa bir zaman sonra bir cemaatlesme halini aldi. Biiyiik stfilerin tasav-
vufi goriigleri ve yasayislart az ¢ok birbirinden farkli idi. Bu da megrep (mizag,
karakter, zevk) farki olarak gortildii. Bu durum tasavvufa egilimli olanlarin
kendi mizaglarina, ruh ve zihin yapilarina uygun diisen ustatlari tercih etmele-
rine imkan verdi. Boylece Tayfliriyye (Bistamiyye), Clineydiyye, Musahibiyye,
Sehliyye, Hakimiyye, Hafifiyye, Seyyariyye, N{iriyye, Harraziyye, Kassariyye
(Melametiyye) ve Tiisteriyye gibi tasavvufi cemaatler ortaya ¢ikti. Bu ekol-
lerden birine baglanan bir murid, manevi hayatinda belli bir iistadin goértisle-
rine agirlik veriyordu. Cemaatler arasindaki olumlu iliskiler tasavvufi gelismeyi
hizlandirdi.

S0z konusu tasavvufi sohbetler ve cemaatler hicri VI. (XIL) asirda daha
diizenli, daha disiplinli bir orgiitlesmeye doniistii. Bu orgiite tarikat denildi.
Abdiilkadir-i Geylani'ye (6. 562/1166) nisbet edilen Kadiriyye, Ahmed Yesevi'-
ye (6. 562/1166) nisbet edilen Yeseviyye, Ahmed er-Rifal'ye (6. 578/1183)
nisbet edilen Rifaiyye, Ebii'n-Necib es-Sithreverdi'ye (6. 563/1167) nisbet
edilen Stihreverdiyye, Ebii'l-Hasan es-Sazeli'ye (6. 593/1196) nisbetle Sazeliy-
ye tarikatlart bu asirda ortaya ¢ikti. Bunlart Necmeddin-i Kiibra'ya (6. 618/
1221) nisbetle anilan Kiibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimi'ye (6. 672/
1273) nisbet edilen Mevleviyye, Ahmed el-Bedevi'ye (6. 675/1277) nisbetle
Bedeviyye gibi tarikatlar izledi. VII. (XIV.) asirda ise Bahaeddin Naksibend'e
(6. 791/1389) nisbetle Naksibendiyye, Sirdceddin Omer'e (6. 800/1397) nisbet
edilen Halvetiyye tarikatlart kuruldu. Bu tarikatlar seyhlerin miirid ve halifeleri
araciligiyla Fas'tan Endonezya'ya, Somali'den Kazan'a kadar islam tlkelerine
yayildl. Selcuklular ve Osmanlilar zamaninda ise Mevleviligin yani sira Ana-
dolu'da Haci Bektas-1 Veli'ye (6. 670/1271) nisbet edilen Bektasiyye, Hacl
Bayram-1 Veli'ye (6. 833/1429) nisbet edilen Bayramiyye, Aziz Mahmud Hii-
dai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilen Celvetiyye gibi tarikatlar, ayrica daha ev-
vel Anadolu disinda kurulan tarikatlarin pek ¢ok subeleri olustu. Bundan bas-
ka Ahi Evran diye bilinen Seyh Nasiriiddin (6. 660/1262) Kirsehir'de ahilik
teskilatint kurdu. Fitiivvet ehli Anadolu'da bircok sehirde orgiitlendi. 1071'de
Anadolu fethedildikten sonra Irak'tan, Suriye'den, daha fazla da Horasan'dan
gelen gazi dervigler, alperenler ve Horasan erleri Islamiyet'in Anadolu'da ve
Balkanlar'da yayilmasinda etkili oldular.
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d) Tasavvufta Kurumlasma Donemi

Sufilik ve sfi cemaatler ortaya ¢iktiktan sonra bu cemaatler ve drgiitler
mekanlara ve binalara ihtiya¢ duydular. ilk zamanlarda camiler, mescidler,
evler, is yerleri, stifilerin bulusma, konusma ve meselelerini miizakere etme
yerleri idi. Fakat orgiitler gelisip yayginlaginca yeni mekanlara ve binalara
ihtiya¢ duyuldu. Herevi'nin Tabakatii's-sufiyye'de dedigi gibi ilk tasavvufi
kurum Suriye'de Remle'de Hankah adiyla kuruldu, zamanla hizli bir artis ve
yayginlik gosterdi. Cesitli donemlerde ve bdlgelerde bu kurumlara ribat,
tekke, zaviye, dergah, asitane gibi isimler verildi. isimlendirmede kuru-
mun biiyiik veya kiiglik, merkez veya sube olmasi da dikkate alindi. Tek-
keler, tarikat denilen orgiit tiyelerinin devam ettikleri, toplu veya ferdi olarak
zikir yaptiklari, sohbet ettikleri, edep-erkan égrendikleri, terbiye gordiikleri,
ruhen arindiklart ve olgunlastiklart kurumlar olmakla beraber ¢ogu zaman
cesitli dinl ve diinyevi ilimlerin 6gretildigi kurumlar da oldular. Ozellikle
kirsal alanlarda medreselerin gdrevlerini de lstlendiler. Ayrica yolcularin ve
gariplerin barindiklart énemli sosyal miiesseseler haline geldiler. Tekkelere
yapilan vakiflar, devlet adamlarinin, hayir sahiplerinin ve tarikat mensupla-
rinin yaptiklar bagislar tekkelerin gorevlerini etkin bir bicimde stirdiirmele-
rine ve toplumlarin ihtiya¢ duyduklarn huzurlu bir manevi havayr meydana
getirmelerine imkan verdi. Ayrica tekkeler basta edebiyat, siir ve musiki
olmak tizere bir¢ok gilizel sanatin dogdugu ve gelistigi miiesseseler oldu.

Bir tekkede seyh veya halifesi, cesitli mertebelerde bulunan miiridler,
dervigler, tekkede yemek hazirlama, sofra kurma, odun getirme, temizlik
yapma gibi islerde gorevli isgiler, tekkeye yardim eden ve oradaki iglere ne-
zaret eden yoneticiler, misafirler ve garipler bulunur. Bunlarin diizenli bir
bicimde ¢alismalart ve gdrevlerin aksamamasi icin uyulmasi gereken birta-
kim kurallar, bir ¢esit yonetmelikler vardir. Bu kurallan ilk defa derli toplu
bir bicimde ortaya koyan Eb{ Said Ebti'l-Hayr (6. 440/1048) oldu. Ebli Hafs
Omer es-Sithreverdi (6. 632/1234) Avarifil'l-maarif isimli eserinde s6z ko-
nusu kurallan genigletti ve ayrintili bir sekilde ortaya koydu.

VII. (XIL.) asir tasavvufta 6nemli gelismelerin gergeklestigi bir donemin
baglangicidir. ibn Arabi (8. 638/1240) kendisinden 6nceki sifilerin fikirlerin-
den de yararlanarak, vahdet-i viiciid terimi ile ifade edilen bir goriis ortaya
att1. el-Flutahati'l-Mekkiyye ve Fiisasii'l-hikem gibi eserlerinde bu konudaki
distincelerini genisge agikladi. Allah-evren, Allah-insan iligkisinin vahdet-i
viichd eksenli bir agiklamasini yapti. Felsefeden ve kelamdan aldigt bazi
delillerle fikirlerini ispatlamaya calisti. Sadreddin Konevi, Fahreddin-i Iraki,
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Abdiilkerim el-Cili, ibn Farnz, Aziz Nesefi, Sebiisteri, Abdiirrezzak el-Kasani
ve Cami gibi Uinlii stfiler bu yolda onu izleyerek genis Ol¢lide vahdet-i vii-
clidu birgok miisliiman ilim ve fikir adaminin diinya goriisii haline getirdiler.

Diger taraftan Eb(i Said Ebii'l-Hayr Arapca'nin yani sira Farsca'yl tasav-
vuf dili haline getirmek icin ilk defa ciddi bir adim atti. Onu bu yolda Hiicvirl
izledi ve Farsca ilk tasavvuf Kitabi olan Kesfii'l-mahcab'u yazdi. Baba Tahir
(6. 410/1019) ve Senai (6. 525/1131) gibi sairler tasavvufi disiincelerini
Farsca siirlerle ifade ederek bu tarzi adeta tasavvufun dili haline getirme
yolunu tuttular. Onlart bu yolda Attar (6. 627/1223) ve Mevlana (6. 672/
1273) gibi Unli sGff sairler izledi. Mevlana'nin Mesnevi ve Divan-t Kebir
isimli eserleriyle bu hareket zirveye ulasmis oldu. Sebiisteri (6. 720/1320)
Giilsen-i Raz'da, Fahreddin Iraki (6. 688/1289) Lema‘at'ta, Cami (6. 898/
1492) cesitli eserlerinde bu yolda ytuiridi.

Yisuf el-Hemedani'nin miridi, Yeseviyye tarikatinin kurucusu Pir-i Tiir-
kistan Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ilk defa ve basarili bir sekilde tasavvuf
hayat tarzini ve disiincesini Tirkce ifade etmeye basladi. Hikmet denilen
tasavvufi siirlerini Divan-1 Hikmet adi verilen bir eserde toplandi. Daha sonra
Mansir Ata, Abdilmelik Ata, bunun oglu Tac Hoca, torunu Zengi Ata, Said
Ata, Stileyman Hakim Ata, Sadr Ata, Bedr Ata gibi miirid ve halifeleri onun
tasavvuf gelenegini Tirkistan'da devam ettirdiler. 1071'de Anadolu'nun
fethedilmesi iizerine gesitli tarikatlara mensup dervisler, o6zellikle Yesevi
gelenegine bagli olanlar burada faaliyet gdstermeye basladilar. Fakat yeni
fethedilen bu beldelerde daha ziyade baba, gazi, sultan gibi unvanlarla anil-
didar. Ahmed Yesevi'nin siir anlayist Yinus Emre'de (6. 1320) daha da sa-
deleserek ve glizelleserek devam etti. Anadolu ve Balkanlar'daki pek ¢ok
mutasavvif onu drnek aldi. Yazicioglu Muhammed'in (6. 855/1451) Muham-
mediyye'si, Ahmed-i Bican'in (6. 858/1454) Ahmediyye'si ve Envaru'l-
astkin'i, Esrefoglu RUminin (6. 874/1469) Divan't ve Miizekki'n-niifas'u,
Niyazi-i Misri'nin (6. 1150/1737) Divan'l, Anadolu ve Balkanlar'da biiyiik
bir ilgi ile okunan eserler oldu. Sadece mutasavviflar ve tarikat ehli tarafin-
dan degil, bunlarnn digindaki dindarlar tarafindan da asirlarca ragbet gordii.
Basta Ylinus Emre'ninkiler olmak {izere bu sair mutasavviflarin siirleri dini
misikinin de ana malzemesini olusturdu. Bu gelismeler genis Kitlelerde din
duygusunun yerlesmesini ve koklesmesini sagladi. ilahi denilen bu tir siirler
coskuyla okundu ve dinlendi.

Osmanlilar'da tekke edebiyati kadar tasavvuf masikisi de bliyiik bir ge-
lisme gosterdi. Ozellikle mevlevihaneler bu isin 6nciiliigint yapti.
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e) Tasavvufta Sapmalar

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin, lafiz-ména ayirimi yapar ve daima
bunlardan ikincilere agirlik verir, fakat birincileri de ihmal etmez. Bununla
birlikte tarihi seyir icinde zaman zaman zahir ile batin, zahiri-ser‘1 ilimlerle
batini-manevi ilimler arasindaki mesafe agilmis, ucurum derinlesmistir. Aci-
lan mesafeyi kapatmak igin seriatla tasavvufu bagdastiran ve kaynastiran
Eb( Nasr es-Serrac, EbG Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri ve Gazzall gibi
biliyitk mutasavvif alimler degerli eserler yazmiglar, bdylece zahir ehli ile
batin ehli arasindaki zitlasmalari ve anlagmazliklari ortadan kaldirmaya
veya en aza indirgemeye calismislardir. Tasavvufun Ehl-i siinnet arasinda
daha fazla yayginlagsmasinin énemli bir sebebi s6z konusu mutasavvif bil-
ginlerin bu tiir calismalaridir.

Zahir ile batin, akil ile kalp arasinda zaman zaman goriilen karsithgin ve
uzlagsmazligin sebebi cogu zaman taraflarin birbirini anlamalarini saglayacak
yeterli bilgi donanimina sahip olmamalaridir. Yetisme tarzinin, alinan egiti-
min ve mizacin da bunda biiyiik tesiri olmustur. Bu hususlar ihtilafin bir
dereceye kadar tabii ve anlagilir sebepleridir. Taraflar birbiri hakkinda yeterli
bilgiye sahip olduklart zaman ihtilaf ya ortadan kalkar veya hafifler, hos-
gorii sinirlart iginde kalir,

Séz konusu ihtilafin diger sebepleri tasavvuf perdesi altinda islam'a dis
kaynaklardan sokulmak istenen yabanci unsurlar, diger dinlerden, mezhep-
lerden, mistik akimlardan, felsefelerden ve dini geleneklerden kaynaklanan
sizmalardir. Bu cevrelerin Kiltliriine 4sina olan zimreler ve fertler islam
oncesi sahip olduklar dini inanclan ve felsefi kanaatleri belki iyi niyetle
belki de art niyetle islam'a tasimislar ve bunlari tasavvuf catisi altinda ya-
satma yoluna gitmiglerdir. Bunun sonucunda tasavvufi hayatta bazi sap-
malar olmustur.

Tasavvuftaki sapmalar erken dénemlerde baglamistir. ik stfiler déne-
minde bile bu tiir sapmalarin mevcut oldugunu biliyoruz. Ancak ilk stfiler
bu tiir hareketler kargisinda ¢ok dikkatli, hassas ve uyanik davranmislar,
sapmalari ve sapkinlar elestirmisler, reddetmisler, boylece kendilerini onlar-
dan korumusglardir. Diger taraftan séz konusu hususlar zahir ulemasi tara-
findan da elestirilmistir.

Sillemi bu konuda Galatatii's-safiyye adiyla bir eser yazmis, Serrac da el-
Lim‘a'da bu konuya bir béliim ayirmistir. Daha sonraki mutasavvif yazarlar
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da bu husus iizerinde énemle durarak mislitmanlan sapkinliga karst uyar-
muglardir. Bunlardan bazi érnekleri agagiya aliyoruz.

1. Ibadetin diismesi inanci. Bazi sdzde mutasavviflar insanin ibadet ve
kullukla Allah'a erecegini, erince ibadet etme yikiimliliigiiniin diisecegini
ve kulluktan azat olacagini iddia etmisler: "Yakin gelene kadar Rabbine
ibadet et" (el-Hicr 15/99) mealindeki ayeti bu inang istikametinde yorumla-
miglardir.

Hakiki stfiler bir misliimanin son nefesini verene kadar dinin emirlerine
uymak ve yasaklarindan kaginmakla ytkiimlii oldugu inancindadirlar. Bun-
lar yukarndaki ayette gecen "yakin" kelimesini "6liim" seklinde yorum-
lamiglardir. Allah'a kul olmak hiir olmaktan daha iistiindiir.

2. Riyadan kurtulmak ve ihlas halini gerceklestirmek icin dini geleneklere
aykirt davranmak gerektigi inanci. Bunlara gore bir miisliiman Allah'a kulluk
ederken halk unsurunu dikkate almamali, Allah'tan baskasina deger verme-
meli; ister dogru, ister batil olsun hi¢bir hususta halkla uyum halinde olmay1
diisinmemelidir. Bu anlayis esasen dogru olmakla birlikte yanls istikamette
kullanilmig, neticede onlar edep ve terbiye sinirlarini agsma, dinin emir ve
yasaklari konusunda saygisiz, duyarsiz, kayitsiz ve laubali olma noktasina
gotiirmustiir. Bazt Melamiler'de ve Kalenderiler'de bu hal goriiliir.

3. Velinin peygamberlerden istiin oldugu inanci. Bazi sézde mutasav-
viflar Kehf stiresinde anlatilan Misa-Hizir (a.s.) kissasini ileri siirerek veli-
nin nebiden ustiin oldugunu iddia etmisler; ¢tinkii veliler dogrudan, nebiler
vasitayla Allah'tan bilgi alir demislerdir. Bu batil bir inangtir. Zira velilik,
peygamberlik mesalesinden sadece bir piriltidir. Higbir zaman bir vell bir
nebi derecesinde olamaz. Her nebi ayni zamanda velidir. Onda hem velilik,
hem peygamberlik birlestiginden velilerden Ustiindr.

4. Her seyin mubah oldugu inanci. Bazi sézde mutasavviflara gore es-
yada asil olan mubah olustur. Baskasinin hakkina tecaviizii 6nlemek igin
yasaklar konulmustur. Bagkalarinin haklarina saygi gosteren bir kimse igin
her sey mubahtir. Bu inancta olanlara ibahiyye veya Mubahiyye denir. Ba-
zilart da niyetlerinin iyi, kalplerinin temiz oldugunu ileri siirerek emir ve ya-
saklarin kendilerini baglamadigini iddia ederler.

5. Huldl inanci. Bunlara gore Allah insan bedenine girer. Bedene girince
ondaki insanlik nitelikleri kalkar, yerini tanrilik nitelikleri alir.

6. Cebir inanci. Bazi sdzde mutasavviflar insana nisbet edilmesi gereken
her seyin Allah'a ait oldugunu, aslinda insanlarn iradeleri ve tercih yapma
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imkanlart bulunmadigini, cebir altinda olduklarini iddia ederek kisilerin so-
rumlulugunu ortadan kaldirmislardir. Bunlar, "Biz kap1 gibiyiz, hareket ettiren
olursa hareket ederiz" derler. Bu goriiste olanlar aslinda sapik olup mutasavvif
goriinen kimselerdir.

7. Allah't gérme inancit. Bazi sdzde mutasavviflar yiice Allah'1 diinyada
gorduklerini iddia ederler. Bu iddia da sapikliktan baska bir sey degildir.

8. Allah Teald'ya karsi saygisiz davranmak. Bazi sdzde mutasavviflar
Allah'a yakin olma mertebesine erdiklerini, bu mertebede edep ve resmiyetin
soz konusu olmadigini iddia ederek Allah ile kulu arasinda bulunmasi gere-
ken edebi gbzetmez ve Allah'tan s6z ederken ¢ok laubali ifadeler kullanirlar.

9. Tenasith inanct. Bazi sézde mutasavviflar élen bir insanin ruhunun,
6lmeden evvelki davraniglarina ve yasayisina baglh olarak insan veya hay-
van seklinde tekrar dilnyaya geldiklerini ve cezalarini ¢ektiklerini iddia eder-
ler, ahirete inanmazlar.

10. ittihat inanci. Bazi s6zde mutasavviflar belli bir yontem izleyerek
beseri niteliklerden arinan bazi kisilerin Tanri ile birlestiklerini (ittihat) iddia
eder ve insanlan tanrilagtirirlar. Gergek stfiler ise yaratict varlikla yaratilan
varligr birbirinden ayirir, yaratilan varligin hicbir sekilde yaratici ile birlesip
tanrilasamayacagina inanirlar.

Bunlara ilave olarak mutasavviflarin bir kisminda kafir veya sapik ol-
may1 gerektirmeyen birtakim hatali inanglar ve davraniglar da vardir: Agiri
cilecilik, diinya iglerini tiimden terk, bir tiir ruhbanlik, evlenmemek, et ye-
memek, tedbir almay: tevekkiile engel saymak, seyhleri kutsal sayacak
kadar yiiceltmek, yoksul yasamayr amag¢ haline getirmek, nefse iskence
etmek, mubah olan nimetlerden yararlanmamak, ozel giysiler giymek ve
bunlarla halka karsi bobiirlenmek, kilik-kiyafet, sag-sakal gibi konularda
temizlik kurallarina uymamak, vakif geliriyle gecinmek, dilenmek, toplumu
terkedip inzivaya cekilmek, tasavvufu kissaciliktan, menkibecilikten, raks
ve semadan, evrad ve ezkardan ibaret sanip ilahiler okunan meclislerde
cosmak ve yapay olarak vecde gelmek, cezbelenmek. S6zii edilen bu hu-
suslar aslinda tasavvufta var ise de, bunlarin birtakim kurallari, sinirlari,
sekilleri ve miktarlar da tesbit edilmistir. Bu kurallara uymayan ve sinirlart
asan bicimleri hatadir.
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f) ilkeler

Yukarnidaki bilgiler 1s1ginda, tasavvuf ve tarikat konusunda gbz 6niinde
bulundurulmasi gereken énemli bazi hususlar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Tasavvuf biri Kur'an ve hadisin 6zii, digeri bu 6z istikametinden
stfiler tarafindan gelistirilen sekil olmak tizere iki kisimdir. ibadet, ahlak ve
dinf heyecandan, insanin i¢ diinyasini zenginlestirip ruhi ve manevi yénden
kendini gelistirmesinden ibaret olan birinci kismi kabul etmek ve uygulamak
her musliimanin tizerine farzdir. ikinci kisim ise ihtiyaridir. Zira 6zel bir ha-
yat tarzidir ve bir gdniil meselesidir. Bu yola girmeyenlerin girenlere, giren-
lerin de girmeyenlere saygi gostermesi, hosgoriilii davranmasi gerekir.

2. Tasavvuf yolunu tutan ve tarikata girenler diger misliimanlart kii-
¢imseyemezler. Zira Kibir haram, tevazu farzdir.

3. Tasavvuf yolu ince bir yoldur ve bu yolda ehliyetli, kamil bir rehbere
ihtiyag vardir. Her sey erbabindan 6grenilirse dogru 6grenilmis olur. Kendi
basina bu yolda yiiriyenlerin yolu kaybetmeleri daima ihtimal dahilindedir.

4. Tasavvuf ince ve uzun oldugu kadar zor ve tehlikeli bir yoldur. Eb
Ali Rizbari, "Biz bu yolda bigagin sirt1 gibi bir noktaya ulastik, azicik saga
sola meyletsek cehenneme duseriz" demistir. Cok karli olan bir isin riski de
coktur. Onun i¢in bu yola giren kimse, seytan, nefis, benlik, séhret, menfaat
gibi tehlikelerin ve yalanci cazibenin ¢ok oldugu bu yolda gayet ihtiyath ve
son derece dikkatli olmalidir.

5. Genel olarak miusliimanlarin makbul ve muhterem saydiklar Bayezid-i
Bistami ve ibn Arabi gibi mutasavviflarin, seriatin hiikiimlerine aykiri gibi
goriinen bazi fikir ve ifadelerine bakip bunlar hakkinda suizanda bulunmak
ve acele hitkiim vermek dogru degildir. Konuyu uzmanlarina sormak, yanlis
anlamalara elverisli hususlart onlarla miizakere etmek gerekir.

6. Derecesi ne kadar yiiksek olursa olsun bir veli glinah igleyebilir. Pey-
gamberlerden bagkasi glinahsiz degildir. Ancak giinah isleyen veliler gii-
nahta 1srar etmezler, ederlerse vell sifatini kaybederler. Fasik ve facir (gii-
nahkar) bir kisi ¢zel anlamda veli, yani Hak dostu olamaz. Bunlardan uzak
durmalidir.

7. Velilerin, akil ve dini hitkiimlerle bagdasmaz goriinen sozlerini isiten-
ler ve bu tiir hallerini gérenler bu konularda onlar1 kendilerine érnek alma-
mali, delil saymamali, bu tiir soz ve ifadeleri onlarin 6zel yasayisi veya ha-
tasi sayip kendileri seriatin hitkiimlerine bagl kalmalidirlar. Ciinkii dinin
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agik hiikiimlerine, emir ve yasaklarina bagl olmak esastir. Bu olmadan ta-
savvuf da olmaz.

8. Tasavvuf alaninda mislimanlar asirlar boyu olgunlasarak gelisen
kiiltiir birikimi ve gelenek sebebiyle zengin bir mirasa, bliyik bir ilim ve
irfan hazinesine sahiptir. Bir misliiman tasavvuf Kitaplarini okuyabilir, ta-
savvufi diistinceden yararlanabilir. Bunun icin tasavvuf yoluna girmesi ve
bir seyhe baglanmasi gerekmez. Ancak tasavvuf kitaplarinda gérdigli her
seyi dogru kabul etmemelidir. insan elinden ¢ikan her kitapta dogru da yan-
lis da vardir. Yanlisi olmayan tek kitap Kur'an-1 Kerim'dir.

9. Velilerin kerameti vardir ve haktir. Bir velinin veli olmasi i¢in kera-
meti olmasi da sart degildir. En biiyiik keramet iyi bir ahlak sahibi olmaktir.
Hatta istikamet (dogruluk, diriistlik) kerametten ustiindiir. Manevi kera-
metler maddi kerametlerden ¢cok daha makbuldiir. Bu sebeple kerametleri ve
menkibeleri 6l¢li almamak ve abartmamak gerekir.

10. Veliler kesf ve ilham denilen bir yolla Allah'tan bazan &zel bilgiler
alabilirler. Giivenilir olup olmamalari, gesitli yorumlara agik bulunmalari
bakimindan bu tiir bilgilerin cesitli dereceleri vardir. Kesf ve ilham yoluyla
elde edilen en saglam bilgiler bile ancak ilhama mazhar olan kisinin kendisi
icin delil olabilir. Baskalart icin baglayici delil degildir. Bu tiir bilgilerden
yararlanmak icin bunlarin Kur'an ve hadislerin agik ve kesin hiikiimlerine
aykirt olmamasi sarttir. Eb(i Said el-Harraz'in dedigi gibi: "Zahiri hiikiimlere
aykiri olan her batin batildir."



Bolum 3







Ucunco Bélom

Akaid

Akaid, akd kokiinden tiiretiimis olan akide kelimesinin ¢oguludur.
Akide, sozlikte "gbnillden baglanilan, diigiim atmisgasina saglam inanilan
sey" demektir. Dini literatiirde akide, "inanilmasi zorunlu olan ilke" (iman
esasi, mii'meniin bih), ¢cogulu olan akaid kelimesi ise "Islam dininde inanil-
masi farz olan hususlar, iman esaslari, dinin temel kural ve hiikiimleri" an-
lamina gelmektedir. Buna gore, dinin temel kural ve hiikiimlerini olusturan
iman esaslarindan bahseden ilme de akaid ilmi denir.

Islam akaidinin ilk ve en énemli kaynagi Kur'an-1 Kerim, daha sonra da
sahih hadislerdir. Islam akaidini olusturan esaslar, Kur'an-1 Kerim'de ve
hadislerde hicbir yoruma mahal birakmayacak sekilde acik, yalin ve sade
olarak yer almistir, Kur'an'da Allah'a, peygamberlerine, Kitaplara, meleklere,
ahirete, kaza ve kadere iman konusuna temas eden ve yer yer ayrntili bil-
giler veren bir¢cok ayet vardir. Hadis kitaplarinin “iman, enbiya, tevhid, cen-
net, cehennem, kader, kiyamet” gibi bdliimlerinde, iman esaslaryla ilgili
cesitli aciklamalar yer almaktadir. Bu sebeple de Kur'an ayetleri ile basta
miitevatir hadisler olmak tzere sahih hadisler akaidin temel kaynaklarini
teskil eder. Duyu organlarinin verileri ve akil her ne kadar akaid ilminin
kaynaklar arasinda ise de, bu ikisi dogrudan dogruya dini prensiplerin ve
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iman esaslarinin belirlenmesinde kaynak sayilmazlar. Akil ve duyu organ-
larinin verileri, daha ¢ok ayet ve hadislerin belirledigi esaslarin agiklanmasi,
yorumu ve ispatlanmasi konusunda malzeme olustururlar, nakli destekler-
ler. Bu sebeple iman esaslarinin belirlenmesinde tek kaynak vahiydir.

Islam akaidini olusturan esaslar, hem kesin delile dayanmaktadir hem
de apagiktir. Zamana, mekana, fert ve toplumlara gore degisiklik géstermez.
Bu hiikiimler bir bitin tegkil edip, bélinme kabul etmezler. Yani bir kismina
inanip bir kismina inanmamak séz konusu olamaz.

I. IMAN

A) IMANIN TANIMI ve KAPSAMI

Iman sozliikte, "bir kisiyi sdyledigi s6zde tasdik etmek, dogrulamak,
sOyledigini kabullenmek, gontl huzuru ile benimsemek, karsisindakine gi-
ven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bicimde icten ve
ylrekten inanmak" anlamlarina gelir.

Terim olarak ise, Hz. Peygamber'i, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak
bilinen hitkiimlerde (zarGrat-1 diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi
seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna géniilden
inanmak demektir.

Buna gore; imanin hakikati ve 0zii kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imanin
degismeyen asli unsurudur. Imanla bilgi arasinda ¢ok yakin bir iligki s6z ko-
nusudur. Her inanan kisi, neye inandigini bilir, fakat her bilme inanmay ge-
rektirmez. Inanilacak esaslarla ilgili bilgiye iman denilebilmesi igin, kisinin
gonliinde ve kalbinde hiir iradeye dayali bir boyun egisin, teslimiyetin ve tas-
dikin bulunmasi gerekir. iman edene sevap, etmeyene ceza verilmesinin da-
yanagl, kisinin gontilden baghliginin ve tasdikinin bulunup bulunmamasidir.

Imamnin, bir kalp isi, kalbin tasdiki oldugunu gosteren ayet ve hadisler-
den bazilar sunlardir:

"Ey Peygamber, kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik diyen-
lerden ve yahudilerden kiiftir icinde kosusanlar seni lizmesin...” (el-Maide
5/41).

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini [slam'a acar...” (el-
En‘am 6/125).
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"Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri cehenneme koyacak, sonra
da bakin kalbinde hardal tanesi kadar imant olan birisini bulursaniz onu
cehennemden cikarin diyecektir” (Buhari, “iman”, 15; Miislim, “Iman”, 82).

Goruldiagu tizere imanin esasi, inanilacak seyleri kalbin tasdik etmesidir.
Bir kimse diliyle inandigin1 sdylese bile kalbiyle tasdik etmezse miimin ola-
maz. Buna Kkarsilik kalbiyle tasdik edip inandig1 halde, dilsizlik gibi bir &zrii
sebebiyle inancini diliyle acgiklayamayan veya tehdit altinda oldugu igin
kafir ve inangsiz oldugunu séyleyen kimse de miimin sayilir. Bunun en
belirgin érnegi su olaydir:

Sahabilerden Ammar b. Yasir, Kureys miisriklerinin agir baskilarina ve
Olim tehditlerine dayanamayarak kalben inanmakla birlikte, diliyle
musliman olmadigini, Hz. Muhammed'in dininden ¢iktigini séylemis, bu
olay hakkinda ayet-i kerime inerek, Ammar'in mimin bir kimse oldugu
belirtilmistir: "Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkara) zorlanan kimse haric,
kim iman ettikten sonra Allah't inkar ederse ve kim kalbini kafirlige acarsa,
iste Allah'in gazabt bunlaradir. Onlar icin btiyiik bir azap vardir” (en-Nahl
16/106).

Imanin asli unsuru kalbin tasdiki olmakla birlikte kalpte neyin gizli ol-
dugunu insanlar bilemedigi icin, kalpteki inancin dil ile sdylenip aciga vu-
rulmasi, o Kisinin de diinyada bu séz ve ikrarina gore bir isleme tabi tutul-
mas1 gerekmektedir. Bu sebeple ikrar, yani kalpte bulunan inancin dil ile
ifade edilmesi, imanin bir parcasi degil, adeta onun diinyevi sartidir.

Kalplerde neyin gizli oldugunu ancak Allah bilir. Bir kimsenin iman et-
tigi, ya kendisinin sdéylemesiyle veya cemaatle namaz kilmak gibi miimin
oldugunu gosteren belli ibadetleri yapmasiyla anlagilir. O zaman bu kimse
miimin olarak taninir, miisliman muamelesi goriir, miisliiman bir kadinla
evlenebilir. Kestigi hayvanin eti yenir, zekat ve 6siir gibi dini vergilerle yii-
kimlii tutulur. Oliince de cenaze namazi kilinir, miisliiman mezarligina def-
nedilir. Eger bir kimse inancini diliyle ikrar etmezse ona, miisliimana 6zgii
bu tiir hitkiimler uygulanmaz.

Imanda ikrarin ¢ok énemli oldugunu Peygamber Efendimiz su hadisle-
riyle dile getirmislerdir:

"Kalbinde bugday, arpa ve zerre Olclisii iman oldugu halde Allah’'tan
baska Tanrn yoktur. Muhammed O’nun elcisidir diyen kimse cehennemden
ctkar” (Buhari, “Iman”, 33; Tirmizi, “Cehennem”, 9; ibn Mace, “Ziihd”, 37).
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"Insanlar Allah'tan baska Tann yoktur. Muhammed O'nun elcisidir deyin-
ceye kadar kendileriyle savasmakla emrolundum. Ne zaman bunu séylerlerse
can ve mal glivenligine sahip olurlar. Ancak kamu hukuku geregi uygulanan
cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah'a aittir’ (Buhari,
“Cihad”, 102; Miislim, “Iman”, 8; EbG Davad, “Cihad”, 104).

Dil ile ikrar bu derece 6énemli oldugu icin genellikle iman, "Kalp ile tasdik
ve dil ile ikrardir” seklinde tanimlanmistir. Fakat imani bu sekilde tanimla-
mak, kalbi ile inanmadig1 halde inandim diyenin miimin olmasini gerektir-
mez. Bu konuda bir ayet-i kerimede, "Insanlardan bazilarn da vardir ki,
inanmadiklar halde Allah’a ve &hiret gtiniine inandik derler" (el-Bakara 2/8)
buyurulmustur.

Goniilden inanmadigr halde, diliyle inandigint sdyleyen kisi —kalpteki
inang ve ikrar bilinemedigi icin— diinyada miisliiman gibi islem gorir. Fakat
imani bulunmadig1 ve miinafik oldugu icin ahirette kafir olarak iglem gore-
cek ve cehennemde ebedi kalacaktir.

Bu bilgilerden de anlasilacagl gibi kalbin tasdiki, imanin ritknii, olmazsa
olmaz unsuru ve degismez temelidir. Dilin ikrar da, bu asil ve gercegin ta-
ninmasint saglayan bir sarttir.

B) iCMALI ve TAFSILI IMAN
Iman, inanilacak hususlar agisindan icmali ve tafsili iman olmak tizere
ikiye ayrilir.

a) icmali iman

Inanilacak seylere kisaca ve toptan inanmak demektir. imanin en 6zlii ve
en kisa sekli olan icmali iman, tevhid ve sehadet kelimelerinde 6zetlenmistir.

Tevhid kelimesi: La ilahe illallah Muhammediin Restlullah (Allah'tan
bagka hicbir Tanr yoktur. Muhammed O'nun elgisidir) ciimlesidir. Sehadet keli-
mesi de: Eghedii enla ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihi ve resialiih (Ben Allah'tan bagka hicbir Tanr olmadigina, Muhammed'in
O'nun kulu ve elgisi olduguna inanir ve taniklik ederim) ifadesidir.

Imanin ilk derecesi ve Islam'in ilk temel diregi budur. Gergekte Allah'
yegane Tanrl taniyan, Hz. Muhammed'i O'nun peygamberi olarak kabulle-
nen Kisi, diger iman esaslarini ve Peygamberimiz’in getirdigi dini de toptan
kabullenmis demektir. Clinkii diger iman esaslart bize Hz. Peygamber araci-
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ligiyla bildirilmistir. Oyleyse Allah elgisini tasdik etmek, getirdigi hitktimleri
de tasdik etmek demektir. inanilacak seyler ayri ayrn sdylenmediginden do-
lay1 bu imana icmali (toptan) iman denmektedir. Miimin sayilabilmek igin,
icmali iman yeterli olmakla birlikte, islam'in diger hitkimlerini ve inanilmasi
gerekli olan geylerin her birini kisinin teker teker 6grenmesi zorunludur.

b) Tafsili iman

Inanilacak geylerin her birine, agik ve genis sekilde, ayrintili olarak inan-
maya tafsili iman denilir. Tafsili iman {i¢ derecede incelenir:

Birinci derece, Allah'a, Hz. Muhammed'in Allah'in peygamberi olduguna
ve ahiret glinline kesin olarak inanmaktir. Bu, icmali imana goére daha ge-
nigtir. Clinkii burada ahirete iman da yer almaktadir.

Ikinci derece, Allah'a, meleklerine, Kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
giliniine, oldiikten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin, sevap ve
azabin varligina, kaza ve kadere ayri ayr inanmaktir. Tafsili imanin ikinci
derecesi amentiide ifade edilen prensiplerdir.

Uclincii derece, Hz. Muhammed'in Allah katindan getirdigi, bize kadar
da tevatiir yoluyla ulastirilan butiin haberleri ve hiikiimleri tasdik etmektir.
Bir bagka ifadeyle, manasi apacik (muhkem) ayet ve miitevatir hadislerle
sabit olan hususlarin hepsine ayri ayri, Allah ve Resulii'nlin bildirdigi ve
emir buyurduklarini da icine alacak gekilde biitiin ayrintilar ile inanmaktir.
Bu durumda namaz, orug, hac ve diger farzlari, helal ve haram olan davra-
niglart 6grenip biitlin bunlarnn farz, heldl ve haram olduklarini yiirekten
tasdik etmek tafsili imanin tigiincii derecesini olusturur.

Misliiman olmayan bir kimse, icmali iman ile islam'a girmis olur. Bu iman
lizere Olirse neticede cennete girer. Fakat tafsili iman ile muslimanin imani
yiicelir, olgunlasir, saglam temeller {izerine oturur. Bir insanin, Allah't ve O'ndan
geleni goniilden tasdik ettikten sonra, Hz. Peygamber'in agikladigi buyruk ve
yasaklan biitlintiyle, farzi farz, harami haram bilerek 6grenmesi, kabullenmesi
ve uygulamasi gerekir. Tafsili imanin {i¢lincii derecesi, zarGirat-1 diniyye denilen
ve inanilmasi zorunlu bulunan biitiin inang, ibadet, muamelat ve ahlak hiikiim-
lerine inanmay1 icermektedir.

C) TAKLIDI ve TAHKIKI IMAN

Delillere dayali olmaksizin sadece ¢evrenin telkini ile meydana gelen ve
adeta Kisinin islam toplumunda dogup biiylimis olmasinin tabii sonucu
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olarak goziiken imana taklidi iman denilir. Ehl-i stinnet bilginlerinin ¢oguna
gbre bu tiir iman gegerli olmakla beraber, kisi iman1 akli ve dini delillerle
giiglendirmediginden dolay1 sorumludur. Taklidi iman, inkarci ve sapik kim-
selerin ileri siirecegi itirazlarla sarsintiya ugrayabilir. Bunun icin imani, dini
ve akli delillerle giiclendirmek gerekir. Clinkt deliller, ileri stirtilecek siiphe
ve itirazlara karst imani korur. Delillere, bilgiye, arastirma ve kavramaya
dayali imana ise tahkiki iman denir. Aslolan her miisliimanin tahkiki imana
sahip olmasi, neye, nigin ve nasil inandiginin bilincini tagimasidir.

D) iIMAN ile AMEL ARASINDAKI BAG

Amel, iradeye dayali is, davranis ve eylem demektir. Esasen tasdik ve
ikrar da birer ameldir. Ancak amel deyince daha ¢ok kalp ve dil disinda ka-
lan organlarin ameli anlasimaktadir. Bu durumda iman ile amel birbirinden
ayrt seyler olmasina, amelin imanin bir pargast olmamasina ragmen, her
ikisi arasinda ¢ok siki bir bag ve iliski bulunmaktadir.

a) Amel imanin Ayrilmaz Pargasi Degildir

Ehl-i siinnet bilginlerine gére amel, imanin pargasi, riknii ve olmazsa
olmaz unsuru degildir. Bu sebeple biitiin dini esaslar kalpten benimsemis
fakat gesitli sebeplerle buyruklar yerine getirmemis veya yasaklari ¢ignemis
olan kimse, isledigi giinahi helal saymadig1 miiddetce miimin sayilir. Ciinkii:

a) Kur'an-1 Kerim'de "iman edenler ve salih amel isleyenler...” diye bag-
layan pek cok ayet vardir (el-Bakara 2/277; Y(nus 10/9; Had 11/23). Bu
ayetlerde iman edenlerle salih amel isleyenler ayr ayri zikredilmistir. Eger
amel imanin bir parcast olsaydi, "iman edenler" denildikten sonra bir de
"salih amel isleyenler" denmesine gerek olmazdi.

b) Bazi ayetlerde iman, amelin gegerli olabilmesi igin sart kilinmistir.
Mesela: "Her kim miimin olarak iyi igsler yaparsa, artik o, ne zultimden ne de
hakkinin ¢ignenmesinden korkar” (Taha 20/112) buyurulmustur. Eger iman
ile amel ayni sey veya amel imanin pargasi olsaydi, o zaman ayr1 ayri zikre-
dilmezdi ve iman, amelin gegerli olmasinin sarti sayilmazdi.

c) Bazi ayetlerde de biiyiik giinahin imanla birlikte bulunabilecegi ifade
edilmistir. Bunlardan birinde: "Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vuru-
surlarsa aralarint dtizeltin...” (el-Hucurat 49/9; ayrica bk. el-Bakara 2/178; et-
Tahrim 66/8) denilmis, biiylik giinah sayilan 6ldiirme fiilini isleyerek ameli
terkeden Kkisilerden "miiminler" diye s6z edilmisgtir.
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d) Peygamber Efendimiz déneminden itibaren biiyiik din bilginleri, kal-
binde imani bulundugu ve bunu diliyle séyledigi halde dinin emrettigi amel-
leri iglemeyen veya bazi yasaklarn ¢igneyen kimseleri —yaptiklarini helal ve
mesr(l gdrmedikleri slirece- miimin saymiglar, ancak bu kimselerin giinah-
kar miimin olduklarint ifade etmislerdir. Bu, Ehl-i siinnet alimlerinin ortak
goriisiidiir.

b) Amelin Gerekliligi ve imanla Olan ilgisi

Amel ile iman arasinda c¢ok yakin bir iligki vardir. Kur'an-1 Kerim'in bir-
¢ok ayetinde iman ile sahih amel yan yana zikredilmis, miiminlerin salih
amelleri isleyerek maddi-manevi gelismelerini saglamalari 1srarla istenmistir.
Cunkii diisiince ve kalp alanindan eylem ve hareket alanina ¢ikamamis olan
iman meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte mevcut olan iman 1s1ginin hi¢ sén-
meden parlamasi, giderek giiciinii artirmasi salih amellerle miimkiin olabilir.
Ayrica imanin olgunluguna ermek, imani tstiin bir dereceye getirmek ve
bdyle iman sahiplerine Allah'in vaad ettigi sonsuz nimetlere kavusmak igin
de amel gereKlidir. Insan sadece inanilmasi gerekli seyleri tasdik eder, ameli
umursamayan bir tavir sergileyip yasaklar ¢ignerse, dine, Allah'a ve Pey-
gamber’'ine olan baghligl yavas yavas azalir, giiniin birinde kalbindeki iman
15181 da sénitip gider. O halde amelin hem iman giiclendirmede tistlendigi rol,
hem de miiminin cehennem azabindan kurtularak nimetlere ulasmasina
aract olmasi ve Rabbine karsi kulluk goérevini gercek anlamda yerine getir-
mesi bakimindan énemi cok biiytiktir.

E) IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

Iman, inanmilmasi gereken hususlar (iman esaslar) agisindan artmaz ve
eksilmez. Bir kimse iman esaslarinin hepsini kabul edip de, bir veya bir ka-
¢ina inanmasa mesela meleklere inanmasa veya namazin farz yahut adam
Oldirmenin haram olusunu inkar etse, iman etmis saylmaz. Bu durumda
iman gerceklesmediginden artmasi ve eksilmesi s6z konusu olamaz. Herkes
ayni hususlara iman etmekle yuktmludiir. Inanilacak esaslar konusunda
bilginle cahil, peygamber olan ve olmayan, kadinla erkek arasinda hicbir
fark yoktur.

Iman, giiclii veya zayif olma agisindan farklilik gosterir. Kiminin imani
kuvvetli kiminin zayiftir. Kiminin imani tam anlamiyla igine sinmis, kimi-
ninki ylizeysel kalmigtir. Kimininki isitme ve diislinmeye bagl bilgi ve inang
seviyesinde, kimininki gérmeye dayal bilgi ve inang seviyesinde, kimininki
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de yasamaya, goniilden duymaya ve i¢ tecritbeye dayali bilgi ve inang sevi-
yesindedir. Imanda bu ¢esit bir farkliigin bulunduguna ayet ve hadislerde de
isaret edilir. ibrahim (a.s.) Oltleri nasil dirilttigini gdstermesini Allah'tan is-
temis, ayette buyuruldugu gibi yiice Allah''n "inanmadin mi?” sorusuna
"(gbziimle de gérerek) kalbim tam yatissin diye” (el-Bakara 2/260) cevabini
vermistir. Boylece onun Allah'in 6liileri nasil dirilttigini gordiikten sonraki
imaninin dnceki imanindan daha giiclii oldugu belirtilmigtir.

Kur'an-1 Kerim'deki “iman etmis olanlara gelince (her inen siire) daima
onlann imanwu artirmustir” (et-Tevbe 9/124); "O, miiminlerin ytireklerine
imanlarint katmerli bir imanla artirmalart icin manevi kuvvet indirendir” (el-
Fetih 48/4); "Miiminler ancak onlardir ki, Allah anildigi zaman yirekleri
titrer. Allah'in ayetleri kendilerine okundugu zaman bu onlarin imanunt arti-
rir” (el-Enfal 8/2) anlamindaki ayetler ile bu konudaki hadisler, imanin kuv-
vet, kalbin derinliklerine niifuz yoniiyle farkli seviyelerde olabilecegini, nite-
lik yontiyle artma ve eksilme gosterebilecegini ifade etmektedir.

F) IMANIN GECERLI OLMASININ SARTLARI

Imanin gegerli olabilmesi ve sahibini ahirette ebedi kurtulusa erdirebil-
mesi i¢in su sartlarl tasimasi gerekir:

1. Imanin diinyada hiir iradeye dayali bir tercih olmasi, baski, tehdit
veya diilnya hayatindan iimit kesme (ye's) durumunda gerceklesmemis bu-
lunmasi gerekir. Daha énce miimin olmayan bir kimsenin, hayattan timidini
kestigi son nefesinde ugrayacagl azabi farkedip “iman ettim” demesi ha-
linde, onun bu imani gegerli olmaz. Bir ayette "Artik o cetin azabimizt gér-
dlikleri zaman ‘Allah’a inandik ve O’na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik’
derler. Fakat azabimizt gérdtikleri zaman imanlarn kendilerine bir fayda ver-
meyecektir. Allah'in kullart hakkinda stiregelen kanunu budur. Iste kafirler
burada hiisrana ugramusglardir” (el-Mi'min 40/84-85) buyurulmustur.

2. Miimin, iman esaslarindan birini inkar anlamina gelen tutum ve
davraniglardan kaginmalidir. Mesela Allah Teala'yr ve butiin peygamberleri
tasdik edip de Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmayan yahut farz
veya haram oldugu kesin olarak bilinen bir hiitkmii, mesela namazin farz,
sarap igmenin haram oldugunu kendi hiir iradesiyle inkar eden, yahut alaya
alan, puta, haca vb. seylere tapan bir kimseye miimin denilemez.

3. Mimin Allah'in rahmetinden ne timitsiz ne de emin olmalidir. Korku
ile imit arasinda bulunmalidir. Miminin "Nasil olsa imanim var, o halde
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muhakkak cennete giderim" diigiincesiyle kendinden emin olmasi veya "Cok
gilinah igledim, ben muhakkak cehennemligim" diye Allah'in rahmetinden
Umit kesmesi imanini kaybetmesine sebep olabilir. Bu konuda Kur'an'da
sdyle buyurulur: "Dogrusu kéfirlerden baskast Allah'in rahmetinden timit
kesmez"” (Yasuf 12/87), "Fakat bliylik zaran géze alanlar toplulugundan
baskast Allah’in azabindan (azabinin olmayacagindan) emin olmaz" (el-
A'raf 7/99).

G) IMAN-ISLAM ILiSKisSi

Islam sozliikte, "itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir seye teslim
olmak, esenlikte kilmak" anlamlarina gelir. Terim olarak, “yiice Allah'a itaat
etmek, Hz. Peygamber'in din adina bildirmis oldugu seylerin hepsini kalp ile

tasdik edip dil ile sdyleyerek, inandiklarini yasamak, sézleri ve davraniglari
ile kabul edip benimsedigini gdstermek” demektir.

Kur'an-1 Kerim'de iman ile islam, bazan ayni bazan farkli anlamda kul-
lanilmistir. Iman ile islam ayni anlamda kullanilirsa bu durumda Islam keli-
mesi, Islam'm gerekleri olan hitktimlerin dinden olduguna inanmak, islam'i
bir din olarak benimsemek ve ona boyun egmek manasma gelir. islam ¢ok
genis bir kavramdir ve teslimiyet demektir. Teslimiyet ise {i¢ tiirlii olur. Ya
kalben olur ki, bu kesin inan¢ demektir. Ya dille olur ki, bu da ikrardir. Ya
da organlarla olur ki, bunlar da amellerdir. iste islam'in {i¢ seklinden biri
olan kalbin teslimiyetine ve baghligina iman denilir. Su ayette iman ile islam
ayni anlamda kullanilmaktadir: “...Ancak ayetlerimize inanip da teslim olan-
lara duyurabilirsin” (en-Neml 27/81). Eger iman ile Islam ayni anlamda
kullanilirsa, o zaman her miimin miislimdir, her miislim de miimindir.

Iman ile islam'in farkli kavramlar olarak ele alinmasi durumunda her
miimin, miislim olmakta, fakat her muslim, miimin sayilmamaktadir. Ciinkii
bu anlamda Islam, kalbin baglanisi ve teslimiyeti degil de, dilin ve organla-
rin teslimiyeti, belli amellerin islenmesi demektir. Bu durumda islam daha
genel bir kavram, iman daha 6zel bir kavram olmaktadir. Mesela miinafik,
diliyle miisliiman oldugunu sdyler, buyruklan yerine getiriyormus izlenimi
verir, fakat kalbiyle inanmaz. Minafik gercekte inanmadigi halde, diinyada
musliimanmug gibi goziikebilir. Su ayet-i kerimede iman ile islam ayr kav-
ramlar olarak gecmektedir: "Bedeuviler inandik dediler. De ki: Siz iman etme-
diniz, ama boyun edgdik deyin. Hentiz iman kalplerinize yerlesmedi..."” (el-
Hucurat 49/14).



76 JuMiHAL

H) BUYUK GUNAH KAVRAMI

Arapga'da kebire (¢ogulu kebair) kelimesi ile ifade edilen biiytk giinah,
bozgunculuga sebep olan, hakkinda tehdit edici bir nas (ayet ve hadis) bulu-
nan, isleyenin diinyada veya ahirette cezalandirlmasina sebep olan biiyiik
suclar ve davraniglara denir.

Biiylik giinahlarin en biiytigli Allah'a sirk kosmak ve O'nu inkar etmek-
tir (kiiftir). Buyiik glinahlarin neler oldugu konusunda hadislerde cesitli bil-
giler vardir. Peygamberimiz bir hadisinde, "Size biiyiik giinahlarin en bu-
ylklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah’'a ortak tanimak, ana babaya
itaatsizlik ve yalanci sahitliktir’ (Buhari, “Edeb”, 6; Mislim, “Iman”, 38;
Tirmizi, “Tefsir”, 5) buyurmus, bir baska hadislerinde "Mahveden yedi gti-
nahtan sakininiz. Onlar: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, haksiz yere
adam oéldiarmek, yetim malt yemek, riba (faiz), savastan kacmak, iffetli ve
iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmalktu” (Buhari, “Vesaya”, 23;
Muslim, “Iman”, 38; Ebi Davad, “Vesaya”, 10) diyerek, biiylik giinahlarin
yedi tanesini zikretmistir. Bir bagka hadiste biiylik glinahlarin sayisi dokuz
olarak belirtilmis, ana babaya itaatsizlik ve Mescid-i Haram'da yapilmasi
yasak bir fiili islemek de bunlara eklenmistir (EbG David, “Vesaya”, 10).

Kalbinde inanci oldugu halde inancini diliyle sdyleyen, fakat gesitli se-
beplerle ameli terkeden, dolayisiyla sirk ve kiifiir disindaki biiyiik giinah-
lardan birini isleyen (fasik ve facir) kimse, isledigi glinahi helal saymiyorsa
mimindir, kafir degildir. Fakat blyiik giinah isledigi igin ceza gorecektir.
Ancak bu kimse icin toévbe kapist agiktir. Yiice Allah bdyle bir kimseyi
ahirette dilerse affeder, sefaat olunmasina izin verir, dilerse giinahi Slcii-
siinde cezalandirir. Neticede ise, kalbinde inanci bulundugu igin cennete
girdirir.

Sahabilerden Ebi Zer el-Gifari'nin anlattigina gore, Hz. Peygamber: "Al-
lah'tan baska hicbir Tanr yoktur deyip de bu inanct lizere 6len kimse cen-
nete girer” buyurmus, Ebi Zer, "O Kisi zina yapsa, ¢alsa da mi?" diye sor-
mus, "Evet, zina yaprus, hirsizlik etmis de olsa cennete girer” cevabini ver-
migtir. Ebli Zer soruyu li¢c kez tekrar edip ayni karsiligi alinca, dordiincii
sorusunda Allah elgisi, "Eba Zer bu durumdan hoslanmasa bile o kimse
cennete girer” buyurmugtur (Buhari, “Tevhid”, 33; “Rikak”, 16; Muslim,
“Iman”, 40; Tirmizi, “Iman”, 18).
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I) TASDIK ve INKAR BAKIMINDAN INSANLAR

Insanlar tasdik ve inkar acisindan ti¢ grupta incelenebilirler.

a) Miimin

Allah'a, Hz. Peygamber'e ve O'nun haber verdigi seylere yiirekten inanip,
kabul ve tasdik eden kimseye miimin denir. Miiminler ahirette cennete gire-
cekler, orada pek ¢ok nimetlere kavusacaklardir. Glinahkar miiminler, suglari
Olclisiinde ahirette cezalandirisalar da sonunda cennete konulacaklardir. Mii-
minlerin ebedi cennetlik olacagina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet vardir.

b) Kafir

[slam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hz. Peygamber'in yiice
Allah'tan getirdigi kesin olan ve tevatiir yoluyla bize kadar ulagsmis bulunan
esaslardan (zarGrat-1 diniyye) bir veya birkacini yahut da tamamini inkar
eden kimseye kafir denir. Mesela namazin farz, sarabin haram olusunu in-
kar eden, meleklerin ve cinlerin varligini kabul etmeyen kimse kafirdir.

Kafir sozlitkte "Orten" anlamina gelmektedir. Gercek ve dogru inanci
orttiigii, yanhs seylere inandigl i¢in boyle kimselere kafir denmistir. Bir in-
san kafir olarak oliirse ebedi cehennemde kalacaktir. Bu konudaki ayetler-
den birinde soyle buyurulmustur: "(Ayetlerimizi) inkar etmis ve kafir olarak
6lmus olanlara gelince, iste Allah'in, meleklerin ve butiin insanlarin laneti

onlanin Ustiinedir. Onlar ebediyen o lanet icinde kalirlar. Artik ne azaplar
hafifletilir, ne de onlarin ytizlerine bakilir” (el-Bakara 2/161-162).

¢) Miinafik

Allah'in birligini, Hz. Muhammed'in peygamberligini ve onun, Allah'tan
getirdiklerini kabul ettiklerini sdyleyerek, misliimanlar gibi yasadiklar
halde, kalpten inanmayan kimselere miinafik denir. Miinafiklarin i¢i bagka
dig1 bagkadir. S6zii 6zline uygun degildir. Bir ayette soyle buyurulur: “insan-
lardan bazilan da vardir ki, inanmadiklan halde ‘Allah’a ve &hiret gtintine
inandik’ derler” (el-Bakara 2/8). Miunafiklarin gergekte kafir olduklart bir
bagka ayette sdyle ifade edilir: "Onlarin Allah yolundan sapmalarinin se-
bebi, énce iman edip sonra inkar etmeleridir. Bu ytizden kalpleri miihiirlen-
mistir. Artik onlar hi¢ anlamazlar” (el-Munafikin 63/3).

Miinafiklar islam toplumu igin agik kafirden daha tehlikelidirler. Ciinkii
onlar distan miislimanmig gibi goziiktiiklerinden taninmalart miimkiin de-
gildir; icten ice miusliman toplumun huzur ve dlizenini bozar, kuzu postuna



78 JuMiHAL

burtinerek dikkatsiz ve bilgisiz musliimanlart yanlis yonlere striiklerler.
Peygamberimiz vahiyle kimlerin miinafik oldugunu bilir, bu sebeple de on-
lara 6nemli gérevler vermezdi. Hz. Peygamber'den sonra insanlar icin boyle
bir bilgi kaynag1 (vahiy) s6z konusu olmadigindan ve miisliman oldugunu
sOyleyenlerin i¢ diinyasini aragtirmak da dogru olmadigindan miinafik,
diinyada miisliman gibi islem goriir. Onun cezasi ahirete kalmuigtir. Bir
ayette aciklandig {izere cehennemin en alt tabakasinda miinafiklar bulunur:
"Stiphe yok ki miinafiklar, cehennemin en alt katindadirlar (derk-i esfel).
Artik onlara asla bir yardimct da bulamazsin” (en-Nisa 4/145).

J) KUFUR ve SIRK

Kiifiir kelime olarak "6rtmek" demektir. Dini literatlirde ise Hz. Peygam-
ber'i Allah'tan getirdigi seylerde yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit
dini esaslardan bir veya birkagini inkar etmek anlamina gelir.

Sozliikte "ortak kabul etmek" anlamina gelen sirk, terim olarak Allah
Teala'nin tannhiginda, isim, sifat ve fiillerinde, esi, dengi ve ortagi bulundu-
gunu kabul etmek demektir. Misrikler Allah'in varligini inkar etmezler.
O'ndan bagka ilah oldugunu kabul edip, onlara da taparlar veya isimleri,
sifatlari, irade ve otorite sahibi olmasi agisindan Allah'a esdeger gii¢ ve var-
liklar tanirlar.

Sirk ile kiflir birbirine yakin iki kavramdir. Aralarindaki fark, kifriin
daha genel, sirkin ise daha 6zel olmasidir. Bu anlamda her sirk kiiftirdiir,
fakat her kiifiir sirk degildir. Her musrik kafirdir, fakat her kafir musrik de-
gildir. Clinkii sirk sadece Allah'a, zat, isim ve sifatlarina ortak tanima so-
nucu meydana gelir. Kifiir ise, kiifiir oldugu bilinen birtakim inanglarin
kabulii ile gerceklesir. Kifiir olan inancglardan biri de Allah'a ortak tanima-
dir. Mesela Mectsilik'te oldugu gibi iki tanrinin varligini kabul etmek sirk
oldugu gibi ayni zamanda Kkiifiirdiir. Halbuki ahiret glinline inanmamak
kiifiirdiir, ama sirk degildir.

Allah'a sirk kosmak glinahlarin en biiytigiudiir. Sirk disindaki gilinahlari,
Allah'in diledigi kimse icin bagislayacagi bir ayette soyle ifade edilir: "Allah
kendine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bundan baskasini diledigi kimse
icin bagislar. Kim Allah’a ortak kosarsa biisblitiin sapitmustir” (en-Nisa 4/116).

Kur'an'a gore, goklerde ve yerde hakimiyetin yegane sahibi Allah'tir.
Yaratma O'na mahsustur. Her sey O'na —istese de istemese de— boyun eg-
mistir. Her seyde O'nun hilkmii gecerlidir. Yaratma ve hiikiimranlikta hic
kimse O'na ortak olamaz.
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K) IMAN ile KUFUR ARASINDAKI SINIR

Iman, Hz. Peygamber'in getirdiklerinin hepsini tasdik, kifiir de inkar
etmektir. Buna gore, iman ile kiifrii belirleyen baglica ayira¢ kalbin tasdiki-
dir. Ancak kalbin tasdiki, insanlar tarafindan bilinemediginden, ikrar ve
ikrart gosteren dini gorevleri yerine getirmek, yani amel, kalpteki imanin
varliginin gostergesi olarak kabul edilmistir.

Kiifriin en belirgin alameti, dinin temel esaslarindan birini veya tamamint
reddetmek yahut onlar begenmemek, dnemsememek ve degersiz saymaktir.

Misliman oldugunu sdyleyen bir kimsenin, bu diinyada miimin kabul
edilmesi ve islam toplumundan diglanmamasi gerekir. Ciinkii diinyada dis
goriiniise ve ikrara gore iglem yapilir. icten inanip inanmadigini tesbit ise
Allah'a mahsus ve ahirete iliskin bir meseledir: “..Size selam verene diinya
hayatinin gecici menfaatine gbéz dikerek, sen mimin degilsin demeyin...”
(en-Nisa 4/94) buyurularak buna isaret edilir. Hz. Peygamber de imanda
ikrarin 6nemini vurgulamak ve kelime-i tevhidi sdyleyenin, misliiman ka-
bul edilmesi geregine isaret etmek icin géyle buyurmustur: “insanlar Allah'-
tan baska Tanrt yoktur, Muhammed O’nun elcisidir deyinceye kadar kendile-
riyle savasmakla emrolundum. Ne zaman bunu séylerlerse, can ve mal gu-
venligine sahip olmus olurlar...” (Buhari, “Cihad”, 102; Miislim, “Iméan”, 8;
Ebt David, “Cihad”, 104). Bu sebeple imanini diliyle ikrar ettigi veya davra-
niglarina yansittigi siirece herkesin islam toplumunun tabii bir Giyesi olarak
gorilmesi, can ve mal giivenligine sahip olmasi, diinyevi-dini ahkam, sos-
yal ve beserd iliskiler bakimindan da miisliimanin sahip oldugu biitiin statii,
hak ve sorumluluklara muhatap olmasi gereKir.

L) TEKFIR

Tekfir, miisliiman oldugu bilinen bir kisiyi, inkar 6zelligi tasiyan inang,
s6z veya davramgindan otiirii kafir saymak demektir. irtidad ise musliima-
nin dinden ¢ikmast anlamina gelir. Dinden ¢ikana miirted denilir. Bu itibarla
tekfir bir sahsin bagkalan tarafindan Kkiifriine hitkmedilmesi, irtidad ise kisi-
nin kendi irade ve ifadesiyle islam'dan ayrilmasi ve hukuk diizeni tarafin-
dan da miirted sayilmasi demektir.

Bir miislimanin kafir olduguna hitkmedilmesi onu pek agir diinyevi so-
nuglara, miieyyide ve mahrumiyetlere mahkiim etmek anlamina geldigin-
den, tekfir konusunda ¢ok titiz davranmak gerektigi agiktir. Bu, bireysel bir
isnat ve iddia anlamindaki tekfir icin de toplumsal bir yargi anlamindaki
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irtidad icin de boyledir. Gelisigiizel tekfir iddialarina dayanilarak irtidad hii-
kiimleri uygulanamaz.

Islam kiiltiiriindeki tekfir ve irtidad kavramlari, din ve vicdan hiirriyeti-
nin siirlandirilmasi ve tehdit altinda tutulmasi degil, toplumun ortak deger-
lerine ve dini inanclarna karsi aleni saygisizlik ve saldirganligl dnleme,
toplumda gerekli olan huzur ve siikGinu giivence altina alma, nesilleri inkar-
clligin olumsuz etkilerinden koruma, tekfir edilen sahsa gerekli yaptirimlarin
uygulanmasiyla da kamu vicdant agisindan adaleti gergeklestirme gibi ga-
yelere matuf bir tedbir ve toplumsal sagduyu refleksi niteligindedir.

Yersiz yapilan tekfir, fert agisindan agir sonuglar dogurmasinin yaninda
toplum hayatinda kapatilamayacak yaralarn acilmasina, birlik ve biitiinlii-
glin zedelenmesine ve pargalanmaya sebep olur. Clinkii bu durumdaki bir
kimse, gercek durumunu Allah bilmekle birlikte, toplumda miisliiman mua-
melesi gbérmez, selami alinmaz, kendisine selam verilmez, kestikleri yenil-
mez. Misliman bir kadinla evlenmesine musaade edilmez. Oldugiinde ce-
naze namazi kilinmaz. Misliiman kabristanina gémilmez. Tekfir bu denli
agir sonuglar dogurdugu icindir ki, Hz. Peygamber Medine toplumunda,
minafiklarin varligini bildigi halde onlar kiifiirle itham etmemis, temelleri
hosgoriye bagh bir islamlagtirma siyaseti izlemis, pek ¢ok hadiste de "Ben
misliimanim" diyeni kiiftirle su¢glamaktan sakinmay: tavsiye etmistir. Bir
hadiste "Kim bir insant kafir diye caginrsa, yahut éyle olmadigi halde ey
Allah diismant derse soyledigi séz kendisine déner” (Buhari, “Ferdiz”, 29;
Miuslim, “Iméan”, 27) buyurulurken, bir bagka hadiste de sdyle denilmistir:
"Bir insan misliiman kardesine ey kafir diye hitap ettigi zaman, ikisinden
biri bu sézt lizerine almis olur. Sayet séyledigi gibi ise klifiir onda kalir, de-
gilse séyleyene déner” (Buhari, “Edeb”, 73; Miislim, “Iméan”, 26).

Hadislerden de anlasilacagi gibi bir kimseyi kiifiirle itham ederken goz
Oniinde bulundurulmasi gereken husus, o kimsenin kiifiir olan bir inanci
gbniilden benimsediginin iyi tesbit edilmesidir. Muhatap kiifrii acik¢a be-
nimsemiyorsa, onun inang, s6z veya davranigl ile kiifre girdigini séyleme
konusunda temkinli olmak gerekir. Hz. Peygamber'in anilan tavsiyelerini
g6z ontinde bulunduran bilginler "ehl-i kibleden olup da giinah islemis bulu-
nan bir kimseyi bundan dolay: tekfir eimemeyi" Ehl-i stinnet'in temel pren-
sipleri arasinda zikretmislerdir.
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II. IMAN ESASLARI

Islam dininin iman esaslarn ilmihal kitaplarinda dmentii terimiyle ifade
edilir. Arapca amene fiilinin birinci tekil sahsi olan amentii, "inandim" de-
mektir. Terim olarak, iman esaslarin1 kisa ve 6z olarak ihtiva eden metni
ifade etmek icin kullanilir. Amentiiniin metni sudur: "Amentii billahi ve
melaiketihi ve kitiibihi ve rustilihi ve'l-yevmi'l-ahiri ve bi'l-kaderi hayrihi ve
serrihi minallahi teala ve'l-ba‘sti ba‘de’l-mevti hakkun. Eshedl enla ilahe
illallah ve eshedii enne muhammeden abduht ve rasulith” (Allah'a, melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin
Allah'tan olduguna inandim. Oldiikten sonra dirilis haktir. Allah'tan bagka
ilah olmadigina, Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik ede-
rim).

Amentiide belirtilen esaslarin hepsi Kur'an'da cesitli ifadelerle yer almig-
tir: "...Asul iyi olan kimse, Allah’'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba, pey-
gamberlere inanan...dur” (el-Bakara 2/177), "Kim Allah't, meleklerini, kitap-
lanini, peygamberlerini ve ahiret giintinli inkar ederse, stiphesiz derin bir
saptkliga saprustir” (en-Nisa 4/136) mealindeki ayetlerde iman esaslar1 Al-
lah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahirete iman olmak tUzere bes
ilkede toplanmig, kader bunlar arasinda zikredilmemistir. Ancak bazi ayet-
lerde (er-Ra‘d 13/8; el-Hicr 15/21; el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49) her seyin
Allah'in takdirine bagh bulunduguna dair ifadelerden hareketle alimler hayr
ve serri ile birlikte kadere inanmay1 bir iman esast olarak zikretmislerdir.
Cibril hadisinin Miislim, EbG Davad, Tirmizi ve Ibn Mace rivayetleri de kader
konusunu bir iman esasi olarak zikreder. Kader konusunun iman esaslarini
belirten ayetlerde yer almayisi, Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin
sifatlarinin kapsami icinde yer almasina baglanmalidir. Ciinkii Allah'in ani-
lan sifatlarina geregince inanan, kadere de inanmis olmaktadir.

Amentiide yer alan esaslardan Allah'a iman ile kader ve kazdya iman
konularinda, vahiyle birlikte akli-mantiki agiklama ve ispatlar yapilabilecegi,
his ve tecriibeye dayali bilgilerden yararlanilabilecegi kabul edilmis ise de,
ahirete iman ve meleklere iman konularinda bu miimkiin goériilmemis, bu
hususlarda sadece vahyin verdigi bilgilere giivenilebilecegi belirtilmistir.
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A) ALLAH'A IMAN

a) Allah inanci

Kainati yaratan, idare eden, kendisine ibadet edilen tek ve en yiice var-
lik olan Allah'a iman, iman esaslarinin birincisi ve temelidir. Biitiin ilahi
dinlerde Allah'mn varlig ve birligi (tevhid) en Onemli inang esasi olmustur.
Cunki biitlin inang esaslart Allah'a imana ve O'nun birligi esasina dayan-
maktadir.

"Allah" kelimesinin, kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismi oldu-
gunu kabul eden biitiin islam alimleri konu ile ilgili aciklamalar sirasinda
O'nu goyle tanimlamiglardir: "Allah, varlig1 zorunlu olan ve biitiin dvgiilere
layik bulunan yiice varligin adidir". Tanimdaki "varligi zorunlu olan" kaydi,
Allah'in yoklugunun dustuniilemeyecegini, var olmak igin baska bir varligin
O'nu var etmesine ve destegine muhtag olmadigini, dolayistyla O'nun, evre-
nin yaraticisi ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir. "Biitiin dvgiilere layik
bulunan" kaydi ise, yetkinlik ve agkinlik ifade eden isim ve sifatlarla nite-
lendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi, Islami metinlerde, ger¢ek mabudun
(ibadet edilen varligin) ve tek yaraticinin ¢zel ismi olarak kullanilagelmistir.
Bu sebeple O'ndan baska bir varliga ad olarak verilmemis, gerek Arapga'da,
gerekse bu lafzi kullanan diger miisliiman milletlerin dillerinde herhangi bir
cogul sekli de olugsmamustir.

Allah'a iman, Allah'in var ve bir olduguna, biitiin Ustiinliik sifatlaryla
nitelenmis ve noksan sifatlardan uzak ve yiice bulunduguna inanmaktir. Bir
bagka deyisle Allah hakkinda vacip (zorunlu, gerekli), caiz ve imkansiz si-
fatlan bilip 6ylece kabul etmektir.

Her seyi bilen ve her seye giicli yeten bir Allah'a inanmak, ergenlik ca-
gina gelmis ve akilli her insanin ilk ve asli sorumlulugudur. ilahi dinlerin
kesintiye ugradigi donemlerde yasamis olan veya hicbir dinden haberi ol-
mayan kimseler de bir Allah inancina sahip olmakla yikiimliidirler. Clinki
insan yaratilistan getirdigi mutlak ve Gistlin giice inanma duygusu ile evren-
deki akillara durgunluk veren diizeni gordiikten sonra bu diizeni saglayan
bir ve egsiz yaraticinin varligl inancina kolaylikla ulasir. ”...Gékleri ve yeri
yaratan Allah hakkinda stiphe mi vardur?..." (Ibrahim 13/10) mealindeki
ayet bu gercegi dile getirmektedir.
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b) Allah'in Varlig1 ve Birligi

Allah inanci insanda fitri (yaratilistan) oldugu icin, normal sartlarda ¢evre-
den olumsuz bir sekilde etkilenmemis bir kisinin Allah'in varligini ve birligini
kabullenmesi gerekir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala'dan bahseden
ayetlerin ¢ogu, O'nun sifatlarint konu edinmistir. Bu ayetlerde dzellikle tevhid
inanci Uzerinde durularak Allah'in ortagr ve benzeri olmadigl israrla vurgu-
lanmustir. Allah'in var olusu konusu, Kur'an'da insan icin bilinmesi tabii, zo-
runlu ve apagik bir gercek olarak kabul edilmistir. Selim yaratilist bozulmamig
insanin normal olarak yaratanini tantyacagi belirtilmistir.

Ancak her toplumda cesitli sebeplerle inanmayanlar veya sliphede
olanlar bulunabilecektir. Iste bdyleleri icin Allah'in varliginin ispat edilmesi
Oonem arzetmektedir. Bu da oncelikle Allah'in varliginin ve birliginin delille-
rinin 6grenilmesi ile miimkin olur.

Islam akaidine gére Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, say1 yoniiyle bir
"bir'lik degildir. Ctinkii say1 bolinebilir ve katlanabilir. Allah bdyle olmaktan
ylcedir. O'nun bir olusu, zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde, rab
olusunda ve hakimiyetinde esi ve benzeri olmayisi yontindendir. ihlas stre-
sinde Allah'in bir oldugu, hicbir seye muhta¢ olmadigi, dogurmadigi ve
dogurulmadigi, O'nun higbir denginin bulunmadig: ifade edilirken, Kafirtn
stiresinde de ibadetin ancak Allah'a yapilacagl, Hz. Peygamber'in, kéafirlerin
taptiklarina 6nceden tapmadigi gibi, sonra da tapmayacagl israrla vurgu-
lanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in pek cok sfiresinde Allah'in birligini, esi ve
benzerinin bulunmadigini vurgulayan pek c¢ok ayet vardir: "Allah evlat
edinmemistir. O'nunla beraber hicbir Tann da yoktur. Aksi takdirde her
Tann kendi yarattigint sevk ve idare eder ve onlardan biri mutlaka digerine
tistiinliik saglardi. Allah onlarin yakistirdiklart seylerden miinezzehtir” (el-
Mu'mintn 23/91), "Eger yerde ve gékte Allah'tan baska tanrlar bulunsaydt
yer ve gék kesinlikle bozulup gitmisti..." (el-Enbiya 21/22). Evrendeki diizen
Allah'in birliginin en agik delilidir.

Mekke'de nazil olan Kur'an ayetlerinin bir¢cogu dogrudan tevhidi telkin
etmekte, bir kismi da sirki reddetmektedir. Allah'1 yegane ilah, Rab ve oto-
rite olarak tanimak, birligini ikrar etmek, her cesit ortaktan uzak olduguna
inanmakla gerceklesen tevhid, Islam dininin en énemli 6zelligidir. islam, bu
Ozelligiyle hem Cahiliye putperestliginden, hem Yahudilik ve Hiristiyanlik
gibi dinlerin sonradan bozulmaya ugramis sekillerinden, hem de Meci-
silik'ten ayrilir.
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c) Allah'in Varliginin Delilleri

Bir kisim Islam bilginine gére insandaki Allah inanci, zorunlu ve yarati-
listan oldugu icin Allah'in varligina dair digaridan deliller aramaya, mantiki
ve akli deliller sunmaya ihtiyag¢ yoktur. Yaratilisi bozulmamis, akli karisma-
mis her insan Allah'in var ve bir oldugunu bulur ve anlar. Bu yoldaki deliller
sadece insani uyarmak, icindeki zorunlu bilgiyi ve suuru gelistirmek igindir.
Miknatis ile demir birbirine yaklasinca miknatis demiri ceker. Ciinkii bu
onun tabiatinda gizlenmistir. Bu 6zelligi bozulmadikca da yaratilisinin geregi
gerceklesecektir. Iste insan da boyledir. O, sadece i¢ ve dis diinyada Allah'in
varligini ispat eden seylere bakarak Allah'in varligini bunlardan anlayabile-
cek ozellikte yaratilmistir. Ayrica insanin Kendi yaratilisi da bizzat Allah'in
varliginin acik bir delilidir.

Islam bilginlerinin ¢oguna gére insan, 6z benliginde ve dig diinyada Al-
lah'in varhigini gésteren birtakim deliller tizerinde durup diisiinerek Allah'in
varligima ulasmak durumundadir. "O’'nu gézler idrak edemez. Fakat O,
gozleri idrak eder” (el-En‘am 6/103) mealindeki ayet, Allah'in duyularla
dogrudan dogruya idrak edilemeyecegini bildirir. Fakat duyular, Allah't tani-
yacak olan akla, goniile ve kalbe malzeme temin ederler. Bu malzeme de
yaratilmis olan her seydir, evrenin ahenk ve diizenidir. Bunlar Allah'in var-
ligin1 gosteren belirtiler, izler ve delillerdir. insan, akl ile bu belirti, iz ve
delillerden hareketle yaraticty1 bulmaya ¢alisir. Bu bir ayette sdyle dile geti-
rilir: "insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gésterecegiz ki,
onun gercek oldugu, onlara iyice belli olsun...” (Fussilet 41/53; ayrica bk. el-
Mi'mintin 23/12-14; el-Furkan 25/47; er-Riim 30/20-22; Yasin 36/37-40; Kaf
50/6-10).

Allah'in varligina delalet eden ve insani bu konuda disiinmeye ve iman
etmeye cagiran Kur'an ayetlerini ve hadisleri dikkatlice inceleyip hem de dis
diinyay1 ve insanin yaratilisini gdzlemleyen alimler, Allah'in varligini ispat-
lamak igin insanin fitraten Allah inancina sahip olusu (fitrat delili), alemin
ve alemdeki varliklarin sonradan yaratilmis olup bir yaratictya muhtag ol-
dugu (hudas delili), miimkin bir varlik olan alemin var olmasi igin bir sebebe
ihtiyag oldugu (imkéan delili), tabiatin biiytk bir ahenge ve sasmaz bir dii-
zene sahip olup bunun bir yaraticinin eseri olmasinin gerektigi (nizam delili)
gibi bazi deliller ortaya koymuslardir.
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d) Allah'in isim ve Sifatlari

Miminin Allah't tanimasi amaciyla ilahi zati nitelendiren kavramlara isim
veya sifat denilir. Hay (diri), alim (bilen), halik (yaratan) gibi dil agisindan sifat
kalibinda olan Kkelimeler isim kabul edilirken, bunlarin masdarlarini olusturan
ve Allah'in zatina nisbet edilen kavramlar sifat olarak degerlendirilir.

1. "Allah" Ozel ismi

Kendisine ibadet edilen ytice varligin ézel ismidir. Ozel isimler diger dil-
lere terciime edilemezler. Hatta Arapga olan bir baska kelimenin onun yerini
tutmasi da miimkiin degildir. Bu sebeple bilginler ister Arapg¢a olsun, ister
diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin "Allah" isminin yerini
tutamayacagl konusunda fikir birligi icindedirler. Ancak Kur'an'da, Allah
kelimesinin isaret ettigi zat icin ilah, mevla, rab gibi isimler de kullanilmustir.
Bu sebeple Farsga'daki Hiida ve Yezdan, Tiirk¢e'deki Tanr ve Calab... gibi
isimler her ne kadar Allah 6zel isminin yerine ge¢mezse de ilah, mevla, rab
gibi ayet ve hadislerde gecen Allah'in diger isimlerinin yerine kullaniabilir.

2. Ism-i A‘zam

Bu tamlama, sozlitkkte “en bilyiik isim” anlamina gelmektedir. Terim ola-
rak Allah'in en giizel isimleri icerisinde yer alan bazi isimleri igin kullanilmugtir.

Bir grup Islam alimi, Allah'in isimlerinin hepsinin esit derecede biiytk ve
Ustlin oldugunu sdylemis, birini digerlerinden ayirmamuglardir. Bir grup ise
hadisleri g6z dniinde bulundurarak, bazi isimlerin digerlerinden daha biiyiik
ve faziletli oldugu gortisiinii benimsemislerdir. Hz. Peygamber'in bazi ha-
dislerinde ism-i a‘zamdan bahsedilmekte, bu isimle dua edildigi zaman, du-
anin mutlaka kabul edilecegi bildirilmektedir (bk. EbG Davad, “Vitr”, 23;
Tirmizi, “Da‘avat”, 64, 65, 100; Nesai, “Sehv”, 58; ibn Mace, “Dua”, 9, 10).
Fakat Allah'in en biiytk isminin hangisi oldugunu kesin olarak belirlemek
mimkiin degildir. Clinkii bu hadislerin bir kisminda Allah ismi, bir kisminda
ise rahman, rahim (esirgeyen, bagislayan), el-hayyi'l-kayytm (diri ve her
seyi ayakta tutan), zii'l-celali ve'l-ikram (ululuk ve ikram sahibi) isimleri Al-
lah'in en biiytik ismi olarak belirtiimektedir.

3. Esma-i Hiisna

Ismin cogulu olan esma Kelimesi ile, “en glizel” anlamindaki hiisna
kelimesinin olusturdugu bir sifat tamlamasi olan esma-i hiisna (el-esmai'l-
hiisna), yiice Allah'mn biitin isimleri icin kullanilan bir terimdir.
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"Allah, kendisinden baska ilah olmayandir. En gtizel isimler O'na mah-
sustur” (Taha 20/8), "...En gtizel isimler O'nundur. Géklerde ve yerde olanlar
O’nun samnt yiiceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir” (el-Hasr 52/24)
mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah'a mahsus-
tur. Clinkii biitlin kemal ve yetkinliklerin sahibi O'dur. O'nun isimleri en
ylce ve mutlak ustlinliik ifade eden kutsal kavramlardir. Allah'in isimlerine
esma-i ilahiyye de denilir.

Allah Teala'nin Kur'an'da ve sahih hadislerde gegen pek cok ismi vardir.
Kul bu isimleri 6grenerek Allah1 tanir, O'nu sever ve gercek kul olur.
Kur'an'da "En gtizel isimler Allah'indir. O halde O'na o giizel isimlerle dua
edin..." (el-A‘raf 7/180) buyurularak, esma-i hiisna ile dua ve niyazda bulu-
nulmasi emredilmistir. Esma-i hisnanin birden fazla olmasi, isaret ettigi
zatin birden ¢ok olmasini gerektirmez, biitiin isimler o tek zata delalet eder-
ler: "De ki: Ister Allah deyin, ister rahman deyin, hangisini deseniz olur..."
(el-isra 17/110).

Hz. Peygamber bir hadislerinde, yiice Allah'in 99 isminin bulundugunu,
bu isimleri sayan ve ezberleyen kimselerin cennete girecegini haber vermis-
tir (Buhari, “Da‘avat”, 68; “Tevhid”, 12; Muslim, “Zikr", 2; Tirmizi, “Da‘avat”,
82). Hadislerde gecen “saymak” (ihsd) ve “ezberlemek” (hifz) ile maksat
Allah't giizel isimleriyle tanimak ve O'na iman, ibadet ve itat etmektir.
Allah'in isim ve sifatlart 99 isimden ibaret degildir. Allah'in ayet ve
hadislerde gecen baska isimleri de vardir. Hadiste 99 sayisinin zikredilmesi,
sinirlama anlamina degil, bu isimlerin Allah'in en meshur isimleri olmasi
sebebiyledir. Tirmizi ve Ibn Mace'nin rivayet ettikleri bir hadiste bu doksan
dokuz isim tek tek sayilmistir (Tirmizi, “Da‘avat”, 82; ibn Mace, “Dua”, 10).
Bu isimler sunlardir:

Allah, Rahman (esirgeyen), Rahim (bagislayan), Melik (buyruklar tutu-
lan), Kudd{is (noksanliklardan arinmis), Selam (yaratiklarini selamette kilan),
Mi'min (inananlart givenlikte kilan), Miheymin (hitkmi altina alan), Aziz
(ulu, galip), Cebbar (diledigini zorla yaptirma giiciine sahip olan), Miitekebbir
(yegane biiylik), Halik (yaratici), Bari (eksiksiz yaratan), Musavvir (her seye
sekil veren), Gaffar (glinahlar oOrtlcti, magfireti bol), Kahhar (isyankarlar
kahreden), Vehhab (karsiliksiz veren), Rezzak (riziklandiran), Fettah (hayir
kapilarint acan), Alim (her seyi bilen), Kabiz (ruhlan kabzeden, can alan), Basit
(nzki genigleten, omiirleri uzatan), Hafid (kafirleri alcaltan), Rafi* (mtminleri
yiikselten), Muiz (yiicelten, aziz kilan), Mizil (degersiz kilan), Semi‘ (isiten),
Basir (géren), Hakem (hitkmedici, iyiyi kétiiden ayirt edici), Adl (adaletli), Latif
(kullarina lutfeden), Habir (her seyden haberdar), Halim (yumusaklik sahibi),
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Azim (azametli olan), Gaflir (¢ok affedici), Seklr (az amele bile ¢ok sevap
veren), Al (ylice, yiiceltici), Kebir (biiyiik), Hafiz (koruyucu), Muhit (kusatan),
Rezzak (nziklarmi yaraticl), Hasib (hesaba c¢eken), Celil (yticelik sifatlarn
bulunan), Kerim (¢ok cémert), Rakib (gbzeten), Miicib (dualari kabul eden),
Vasi* (ilmi ve rahmeti genis), Hakim (hikmet sahibi), Ved(id (miiminleri seven),
Mecid (serefi yiksek), Bais (0ldiikten sonra dirilten ve peygamber gonderen),
Sehid (her seye sahit olan), Hak (hakkin kendisi), Vekil (kullarn iglerini yerine
getiren), Kavi (gliclt, kuvvetli), Metin (giiclii, kudretli), Veli (mtiminlere dost ve
yardimci), Hamid (6vgiiye layik), Muhsi (her seyi sayan, bilen), Miibdi (her
seyi yokluktan ¢ikaran), Muid (6ldiirtip yeniden dirilten), Muhyi (hayat veren,
dirilten), Miimit (6ldtiren), Hay (diri), Kayylm (her seyi ayakta tutan), Vacid
(istedigini istedigi anda bulan), Macid (sani ylice ve keremi ¢ok), Vahid (bir),
Samed (muhta¢ olmayan), Kadir (kudret sahibi), Muktedir (her seye giicl
yeten), Mukaddim (istedigini 6ne alan), Muahhir (geri birakan), Evvel
(baslangici olmayan), Ahir (sonu olmayan), Zahir (varlig1 acik olan), Batin (zat
ve mahiyeti gizli olan), Vali (sahip), Mitedll (noksanliklardan ytice), Ber (iyiligi
cok), Tevvab (tévbeleri kabul edici), Miintakim (&silerden intikam alan), Afiiv
(affedici), Ralf (sefkati ¢cok), Malikii'l-millk (milkin gergek sahibi), Zi'l-celali
ve'l-ikram (ululuk ve ikram sahibi), Muksit (adaletli), Cami‘ (birbirine zit seyleri
bir araya getirebilen), Gani (zengin, kimseye muhta¢ olmayan), Mugni
(diledigini muhta¢ olmaktan kurtaran), Mani* (istedigi seylere engel olan), Zar
(diledigini zarara sokan), Nafi* (diledigine fayda veren), N{r (aydinlatan), Hadi
(hidayete erdiren), Bedi‘ (cok giizel yaratan), Baki (varligi strekli olan), Varis
(miilkiin gercek sahibi), Resid (yol gésterici), Sablr (¢ok sabirli).

Allah'in isimleri konusundaki temel dayanak vahiy oldugu icin, bu
isimler insanlar tarafindan degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah't nasil
isimlendirmis ise dyle isimlendirmek gerekir.

4. Allah'in Sifatlari

Allah Teald'ya iman etmek demek, O'nun ytce varligl hakkinda vacip
ve zorunlu olan kemal ve yetkinlik sifatlariyla, caiz sifatlari bilip, dylece inan-
mak, zatini noksan sifatlardan yiice ve uzak tutmaktir. Allah, sanina layik
olan biitiin kemal sifatlartyla nitelenmis ve noksan sifatlardan miinezzehtir.

Allah Teala'nin sifatlarinin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. O'nun sifatlari-
nin baglangici ve sonu yoktur. Allah'in sifatlar, yaratiklarin sifatlarina benze-
mez. Her ne kadar isimlendirmede bir benzerlik varsa da Allah'in ilmi, iradesi,
hayati, kelami; bizim, ilim, irade, hayat ve kelamimiza benzemez. Biz, Allah'in
zatinl ve mahiyetini bilemedigimiz ve kavrayamadigimiz igin O'nu isim ve
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sifatlartyla taniriz. Kur'an-1 Ketim "Onu gézler idrak edemez. Fakat O, gézleri
idrak eder. O, esyayt pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir” (el-En‘am
6/103) buyurarak, Allah'in zatini idrak etmenin, mahiyetini bilmenin imkansiz
oldugunu agiklamistir. Hz. Peygamber de bu konuda sdyle buyurmustur: "Al-
lah"in yaratiklarn hakkinda distintintiz. Fakat Allah'in zati hakkinda distn-
meyiniz. Gercekten siz buna hi¢ gti¢ yetiremezsiniz" (Stylti, el-Cami‘u’s-sagir,
I, 132; Acllini, Kesfii'l-hafa, 1, 311).

Yiice Allah'in varlig1 zorunlu ve vacip olan sifatlar iki gruba ayrilir: Zati
sifatlar, stibiti sifatlar.

aa) Zati Sifatlar

Sadece Allah Teala'nin zatina mahsus olan, yaratiklarindan herhangi bi-
rine verilmesi caiz ve miimkiin olmayan sifatlardir. Zat sifatlarin zitlart Allah
hakkinda disiintilemedigi, bu sebeple noksanlik, sonluluk ve eksiklik ifade
eden bu ozelliklerden O'nun tenzih edilmesi gerektiginden bu sifatlara ten-
zihi sifatlar ve selbi sifatlar da denilmistir. Zati sifatlar sunlardir:

1. Viictid. “Var olmak” demektir. Allah vardir, varlig1 bagkasindan de-
gil, zatinin geregidir, varligl zorunludur. Viicidun ziddi olan yokluk Allah
hakkinda diisiiniilemez.

2. Kidem. “Ezell olmak, baglangici olmamak” demektir. Hi¢bir zaman
diistiniilemez ki, bu zamanda Allah heniiz var olmamis olsun. Ciinki
zaman denilen seyi de O yaratmugtir. Ne kadar geriye gidersek gidelim
O'nun var olmadigl bir zaman diisiiniilemez, bulunamaz. Allah sonradan
meydana gelmis varlik degildir. Ezell (kadim) varliktir. Kidem sifatinin zidd
olan sonradan olma (hudiis) Allah hakkinda diisiiniilemez.

3. Beka. “Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak” demektir. Allah'in
sonu yoktur. Ezeli olanin ebedi olmast da zorunludur. Bekanin ziddi olan
sonu olmak (fend) Allah hakkinda diisiiniilemez. Ne kadar ileriye gidilirse
gidilsin, Allah'in olmayacagi bir an diisiiniilemez. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in
ezeli ve ebedi olusu hakkinda sdyle buyurulur: "O, ilktir, sondur..." (el-Hadid
57/3), "...Allah’in zatindan baska her sey yok olucudur...” (el-Kasas 28/88).

4. Muhalefetiin li'l-havadis. “Sonradan olan seylere benzememek”
demektir. Allah'tan bagka her varlik sonradan olmustur. Allah, sonradan
olan seylerin higbirisine higbir yénden benzemez. Allah, kendisi hakkinda
bizim hatira getirdiklerimizin de 6tesinde bir varliktir. Bu sifatin ziddi olan,
sonradan olana benzemek ve denklik (miisabehet ve miimaselet) Allah hak-
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kinda diisiinlilemez. Kur'an'da sdyle buyurulur: “...O'nun (benzeri olmak
s6yle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur...” (es-Stra 42/11).

5. Vahdaniyyet. “Allah Teala'nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir
ve tek olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasi” demektir. Vahdaniy-
yetin ziddi olan birden fazla olmak (taaddid), esi ve ortagi bulunmak (sirk),
Allah hakkinda diigtintilmesi imkansiz olan sifatlardandir. islam'a gore Al-
lah'tan bagka ilah, yaratici, tapilacak, siginilacak, hitkiim ve otorite sahibi
bir bagka varlik yoktur. Thlas ve Kafirtin streleri ile Kur'an'in pek ¢ok ayeti
Allah'm tek ve egsizligini ortaya koyarken, sirki reddeder (bk. el-Enbiya
21/22; el-isrd 17/42; ez-Zuimer 39/4).

6. Kiyam bi-nefsihi. “Varligi kendiliginden olmak, var olmak igin bir
bagka varliga ihtiyag duymamak” demektir. Allah kendiliginden vardir. Var
olmak igin bir yaratictya, bir yere, bir zamana, bir sebebe muhtac degildir.
Bagkasina muhta¢ olmak (kiyam bi-gayrihi), Allah hakkinda diistiniilemez.
Kur'an-1 Kerim'de bu sifatla ilgili olarak soyle buyurulur: "De ki: O Allah
birdir. O, sameddir (baskasina ihtiya¢c duymayandur)...” (el-ihlas 112/1-2),
"Ey insanlar, Allah'a muhtac olan sizlersiniz. Zengin ve éviilmeye layik olan
ancak O'dur” (el-Fatir 35/15).

bb) Siibiti Sifatlar

Varligl zorunlu olan ve kemal ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar "Allah di-
ridir, irade edendir, gii¢ yetirendir..., hayat, irade ve kudret... sifatlar1 vardir"
gibi misbet (olumlu) ifadelerle Allah't tanittig1 icin siib(itl sifatlar adini al-
muglardir. Subhtl sifatlarin zitlar olan Ozellikler Allah hakkinda diisiiniile-
mez. Bu sifatlar ezeli ve ebedi olup, yaratiklarin sifatlar gibi sonradan mey-
dana gelmis degildir. Ister hay (diri), alim (bilen), kadir (gii¢ sahibi) gibi dil
kurallart agisindan sifat kelimeler olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi masdar
kalibindaki kelimeler olsun biitiin stbiti sifatlar Allah'a verilebilir. Isimlen-
dirmede bir benzerlik olsa da siibiti sifatlar higbir sekilde yaratiklarin sifat-
larina benzememektedir. Clinkii Allah'in ilmi, kudreti, iradesi... sonsuz,
mutlak, ezeli ve ebedidir, kemal ve yetkinlik ifade eder. Kullarinki ise sonlu,
kayitli, sinirli, sonradan yaratilmis, eksik ve yetersiz sifatlardir. Sibtti sifat-
lar sekiz tanedir.

1. Hayat. “Diri ve canli olmak” demektir. Yiice Allah diridir ve canlidir.
Her seye, kuru ve Olil topraga can veren O'dur. Ezeli ve ebedi bir hayata
sahiptir. Hayat sifatinin ziddi olan “6lii olmak” (memat) Allah hakkinda
diigiintilemez. Kur'an'da bu sifatla ilgili olarak sdyle buyurulur: "Oliimstiz ve
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daima diri olan Allah’a gtivenip dayan...” (el-Furkan 25/58), "(Artik biitiin)
yuzler, diri ve her seye hakim olan Allah icin egilip boyun biikmdustdr..."”
(Taha 20/111).

2. Ilim. “Bilmek” demektir. Allah her seyi bilendir. Olmusu, olani, ola-
cagl, gelmisi, gecmisi, gizliyi, acigi bilir. Allah'in bilgisi yaratiklarin bilgisine
benzemez, artmaz, eksilmez. O, her seyi ezeli ilmiyle bilir. Allah, her seyi
olacagl icin bilir. Yoksa her sey Allah bildigi i¢in olmaz. Alemde gériilen bu
giizel diizen, tertip ve sasmaz ahenk, onun yaraticisinin engin ve sonsuz
ilminin en biiyiik gostergesidir. ilim sifatinin ziddi olan cehl (bilgisizlik), Al-
lah hakkinda distintilmesi imkansiz olan bir sifattir. ilim sifati ile ilgili ayet-
lerden ikisinde sdyle buyurulur: "O karada ve denizde ne varsa bilir. O'nun
ilmi disinda bir yaprak dahi dtismez...” (el-En‘am 6/59), "Géklerde ve yerde
olanlart Allah"in bildigini gérmiiyor musun?...” (el-Miicadele 58/7).

3. Semi‘. “Isitmek” demektir. Allah isiticidir. Gizli, agik, fisilti halinde,
yavas sesle veya yliksek sesle ne sdylenirse Allah isitir, duyar. Bir seyi
duymast, o anda ikinci bir seyi isitmesine engel degildir. isitmemek ve sagir-
lik Allah hakkinda diistiniilemez.

4. Basar. “Gormek” demektir. Ylice Allah her seyi goriictidiir. Hicbir sey
Allah'in gérmesinden gizli kalmaz. Sakli, acik, aydinlik, karanlik ne varsa
Allah goriir. Gérmemek (amalik) Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah'in
isitici ve goriicli olduguna dair pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan birinde sdyle
buyrulur: “(Allah) gézlerin hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir. Allah
adaletle hitkmeder. O'nu birakip taptiklar ise hicbir seye hiikmedemezler.
Stiphesiz ki Allah, hakkuyla isiten ve gérendir” (el-Mil'min 40/19-20).

5. Irade. “Dilemek” demektir. Allah dileyicidir. Allah varliklarin konumla-
rin1, durumlarint ve 6zelliklerini belirleyen varliktir. Allah'in diledigi olur, dile-
medigi olmaz. irade sifatimin zidd1 olan iradesizlik ve zorunda olmak (icab bi'z-
zat) Allah hakkinda diisiiniilemez. Megsiet de irade anlamina gelen bir kelime-
dir. Kur'an'daki "De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allahim, sen miilkii diledi-
gine verirsin ve milkt dilediginden alirsin. Diledigini yticeltir, diledigini de
alcaltirsin...” (Al—i Imran 3/26), "Gbklerin ve yerin miilki Allah'indiwr. O, diledi-
gini yaratir..." (es-Stra 42/49) ayetleri irade sifatinin nakli delillerindendir.

Allah Teala'nin iki tiirlt iradesi vardir:

Tekvini irdde. Tekvini (yapma, yaratma ile ilgili) irdde; biitiin
yaratiklar kapsamaktadir. Bu irade, hangi seye yonelik gerceklesirse, o sey
derhal meydana gelir. "Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona s6zi-
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miiz sadece "ol” dememizdir. Hemen oluverir” (en-Nahl 16/40) anlamindaki
ayette belirtilen irade bu gesit bir iradedir.

Tesrii irade. Tesril (yasama ile ilgili) iradeye dini irade de denir. Yiice
Allah'm bir seyi sevmesi ve ondan hosnut olmasi, onu emretmesi demektir.
Allah'm bu manadaki bir irade ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana
gelmesini gerekli kilmaz. "Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya
yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)...” (en-Nahl 16/90) mealindeki
ayetteki irade bu cesit bir iradedir. Tekvini irade hayra da serre de, iyilige de
kotiliige de yonelik olarak gergeklestigi halde tesril irade, sadece hayra ve
iyilige yonelik olarak gerceklesir. Allah, hayri da serri de irade edip yaratir.
Ancak O’'nun serre rizasi yoktur, serri emretmez ve serden hoslanmaz.

6. Kudret. “Glici yetmek” demektir. Allah sonsuz bir gii¢c ve kudret sahi-
bidir. Kudret sifatinin ziddi olan acizlik ve gii¢ yetirememek (acz), Allah hak-
kinda disiintilemez. O'nun kudretinin yetisemeyecegi higbir sey yoktur. Kai-
natta her sey Allah'in gii¢c ve kudretiyle olmaktadir. Yildizlar, galaksiler, biitiin
uzay, canli-cansiz tiim varliklar Allah'in kudretinin agik delilidir. Kur'an'da
Allah'm kudreti ile ilgili olarak sdyle buyurulur: "Allah gece ile giindiizii birbi-
rine ceviriyor. Stiphesiz bunda basiret sahipleri icin mutlak bir ibret vardur.
Allah her canhyt sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karni tistiinde stiriiniir,
kimi iki ayadt Gstinde yltrar, kimi dért ayadg tstiinde yurtr. Allah diledigini
yaratir. Stiphesiz Allah her seye kadirdir” (en-NUr 24/44-45).

7. Kelam. “Soylemek ve konusmak” demektir. Allah bu sifatr ile
peygamberlerine kitaplar indirmis, bazi peygamberler ile de konusmustur.
Ezell olan Kkelam sifatinin mahiyeti bizce bilinemez. Ses ve harflerden
meydana gelmemistir. Kelamin ziddi olan konusmamak ve dilsizlik, Allah
hakkinda dusiinilemez. Allah kelam sifatiyla emreder, yasaklar ve haber
verir. Bu sifatla ilgili olarak Kur'an'da sdyle buyurulur: "Masa tayin ettigimiz
vakitte (Tar'a) gelip de Rabbi onunla konusunca Rabbim, bana (kendini)
goster, seni goreyim dedi..." (el-A'raf 7/143), "De ki: Rabbimin sozlerini
(yazmak) icin blittin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar daha ilave getirsek
dahi, Rabbimin sézleri bitmeden 6nce deniz tiikenecektir” (el-Kehf 18/109).

8. Tekvin. “Yaratmak, yok olani yokluktan varliga ¢cikarmak” demektir.
Yiice Allah yegane yaraticidir. O, ezeli ilmiyle bilip diledigi her seyi sonsuz
gli¢ ve kudretiyle yaratmistir. Yaratmak, rizik vermek, diriltmek, dldiirmek,
nimet vermek, azap etmek ve sekil vermek tekvin sifatinin sonuglaridir. Bir
ayette "Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir” (ez-Zimer 39/62)
buyurulmustur.
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B) MELEKLERE IMAN

a) Melek Kavrami ve Meleklere iman

Sozliikte "haberci, elgi, giic ve kuvvet" anlamlarina gelen melek, Allah'in
emriyle ¢esitli gorevleri yerine getiren, gozle gériilmeyen niirani ve ruhani
varliktir,

Kur'an'da meleklere imanin farz oldugunu bildiren birgok ayet vardir:
"Peygamber Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de.

Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler..." (el-
Bakara 2/285).

"...Astl iyilik Allah'a, ahiret gtintine, meleklere, kitaplara ve peygamber-
lere iman edenlerin iyi amelidir...” (el-Bakara 2/177).

Meleklere inanmayan kisi, bu ayetlerin hiikmiint inkar ettigi igin kafir
olur. Ayrica Cenab-1 Hak, Kur'an'da meleklere diisman olanlar kafir diye
nitelemis ve bdyle kimselerin Allah diismani oldugunu vurgulamistir (el-
Bakara 2/98).

Meleklere inanmamak, dolayli olarak vahyi, peygamberi, peygamberin
getirdigi kitab1 ve teblig ettigi dini de inkar etmek anlamina gelir. Clinkii dini
hiikiimler, peygamberlere melek araciligiyla indirilmistir.

b) Meleklerin Mahiyeti

Melekler duyu organlarnyla algilanamayan, gozle goriilmeyen, siirekli
Allah'a kulluk eden, asla glinah islemeyen, ntrani ve ruhani varliklardir. Bu
sebeple onlar hakkindaki tek bilgi kaynagi ayetler ve sahih hadislerdir.
Onun otesinde bir sey sdylemek mumkiin degildir. Meleklerin gozle goriil-
mez, duyu organlariyla algilanamaz varliklar olusu, inkar edilmeleri icin bir
gerek¢e olamaz. Gerek akla gerekse pozitif bilimlere dayanilarak, meleklerin
var veya yok olduklarina dair kesin deliller ileri siirilemez. Ciinkii melekler,
gbzlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerin ilgi alani disinda kalan fizik
Otesi varliklardir. Sartlanmamis insan akli da meleklerin varligini imkansiz
degil, caiz ve miimkiin gorir.

c¢) Meleklerin Ozellikleri

Melekleri diger varliklardan ayiran birtakim 6zellikler vardir. Bunlart su
sekilde siralamak mimkiindiir:
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1. Melekler nlirdan yaratilmis; yemek, igmek, erkeklik, disilik, uyumak,
yorulmak, usanmak, genclik, ihtiyarlik gibi fiillerden ve 6zelliklerden arinmis
nirani ve ruhani varliklardir: ”...O'nun huzurunda bulunanlar, O'na ibadet
hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar. Onlar, bikip usanmaksizin gece
gltindtiz (Allah"t) tesbih ederler” (el-Enbiya 21/19-20), "Onlar rahmanin kullar
olan melekleri disi kabul ettiler. Acaba meleklerin yaratilislarint mi gérmdisler?
Onlann bu sahitlikleri yazilacak ve sorguya ¢ekileceklerdir” (ez-Zuhruf 43/19);
ayrica bk. es-Saffat 37/149; en-Necm 53/27-28).

2. Melekler Allah'a isyan etmezler, Allah'in emrinden ¢ikmazlar, asla
giinah iglemezler, hangi is i¢in yaratilmis iseler o isi yaparlar. “Onlar, tistle-
rindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar”
(en-Nahl 16/50; ayrica bk. el-Enbiya 21/26-28; et-Tahrim 66/6).

3. Melekler, son derece siiratli, gliclii ve kuvvetli varliklardir: "Gékleri ve
yeri yaratan, melekleri ikiser licer ve dbérder kanatl elciler yapan Allah'a
hamdolsun. O, yaratmada diledigi artirmayt yapar. Stiphesiz Allah her seye
gticil yetendir” (el-Faur 35/1). islami kaynaklarda meleklerin kanatlari ol-
dugu bildirilmekle birlikte bu kanatlarin mahiyeti konusunda bir sey sdyle-
mek miimkiin degildir. Meleklerin niirani varliklar oldugu géz 6niinde tutu-
lursa, bunlari kus veya ucak kanatlari gibi maddi nitelemelere konu etmenin
dogru olmayacagi ortadadir. Kanatlarin mahiyetini ancak Allah ve melekleri
goren peygamberler bilebilirler. Meleklerin kanatlart onlarin stiretini, kanat-
larinin fazlaligl onlarin gii¢ ve siirat yoniinden derecelerini, Allah katindaki
degerlerini gosterdigi seklinde anlasilabilir.

4. Melekler Allah'in emir ve izniyle gesitli sekil ve kiliklara biirtinebilir-
ler. Cebrail (a.s) Hz. Peygamber'e ashaptan Dihye seklinde goriinmiis, bazan
kimsenin tanimadigi bir insan seklinde gelmistir. Yine Cebrail (a.s), Hz.
Meryem'e bir insan geklinde gériinmiis (Meryem 19/16-17), meleklerden bir
grup, Hz. ibrahim'e bir oglu olacag miijdesini getiren insanlar seklinde gel-
mis, o da onlari misafir zannederek Kkendilerine yemek hazirlamis, fakat
yemediklerini gériince korkmus, sonra da melek olduklarini anlamistir (Had
11/69-70). Bu ayetten meleklerin yiyip icmedikleri sonucu da gikmaktadir.

5. Melekler gozle gériinmezler. Onlarin gériinmeyisleri, yok olduklarindan
degil, insan gbziinlin onlar1 gorebilecek kabiliyet ve kapasitede yaratilmamig
olmasindandir. Melekler peygamberler tarafindan asli sekilleriyle goriilmiisler-
dir. Asil sekillerinden cikip bir bagka maddi sekle, mesela insan sekline girme-
leri durumunda diger insanlarca da goriilmeleri miimkiin olur. Cibril hadisi
diye bilinen, iman, islam ve ihsan kavramlarinin tanimlarinin yapildig: hadiste
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belirtildigi gibi, Cebrail ashap tarafindan insan seklinde gértilmiistiir (bk. Buha-

d, “Iméan”, 37; Miislim, “Iman”, 1; Ebl David, “Siinnet”, 15).

6. Melekler gaybi bilemezler. Ciinkii gaybi, ancak Allah bilir. Eger Allah
tarafindan kendilerine gayba dair bir bilgi verilmis ise, ancak o kadarin
bilebilirler. Kur'an'da ifade edildigine gére Allah, Hz. Adem'e varliklarin isim-
lerini &gretmis, sonra da isimlerin verildigi varliklart meleklere gostererek,
bunlarin isimlerini haber vermelerini onlardan istemis, bunun iizerine me-
lekler "Seni tenzih ederiz. Senin bize &grettiginden baska bizim hicbir bilgi-
miz yoktur. Clnkii her seyi hakkiyla bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olan
sensin" demiglerdir. Bunun tizerine de Cenab-1 Hak Hz. Adem'in, varliklarin
isimlerini haber vermesini emretmis, o da sOyleyiverince sOyle seslenmistir:
"Size demedim mi ki, gbklerin ve yerin gaybint siiphesiz ben bilirim. Neyi
actklarsaniz neyi de gizlemisseniz ben bilirim" (el-Bakara 2/31-33).

d) Meleklerin Gorevleri ve Cesitleri

Ayet ve hadislerde sayilari hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan fa-
kat pek ¢ok olduklar anlagilan meleklerin temel gorevleri Allah'a kulluk ve
O, neyi emrederse onu yerine getirmektir. Melekler gérevleri acisindan su
gruplarda incelenebilirler:

Cebrail, dort bliyltik melekten biridir. Allah tarafindan vahiy getirmekle
gorevlidir. Cebrail'e (a.s.) glivenilir ruh anlamina gelen "er-Rithu'l-emin" de
denilmistir: "O (Kur'ant) korkutuculardan olasin diye Rahulemin senin
kalbine indirmistir" (es-Suard 26/193-194). Bir bagka ayette de ona Rihul-
kudiis adi verilmistir: “...Kur'an’t Rabbinden hak olarak Rahulkudiis indir-
mistir’” (en-Nahl 16/102). Cebrail, meleklerin en {iistiini ve en biiytugii, Al-
lah'a en yakini oldugu icin kendisine “meleklerin efendisi” anlaminda seyyi-
di'l-melaike denilmistir. Mikail, dort biiylik melekten biri olup, kainattaki
tabii olaylan ve yaratiklarin nziklarini idare etmekle gorevlidir. Israfil, siira
tflemekle gérevli melektir. Israfil, stra iki kez ifleyecek, ilkinde kiyamet
kopacak, ikincisinde ise tekrar dirilis meydana gelecektir. Azrail ise, gorevi
Olim sirasinda canlilarin ruhunu almak oldugu igin "meleki'l-mevt" (6lim
melegi) adiyla anilmustit: "De ki: Size vekil kilinan 6liim meledi caniniz
alacak, sonra Rabbinize déndiiriileceksiniz” (es-Secde 32/11).

Kiramen Katibin, insanin saginda ve solunda bulunan iki melegin adi-
dir. Sagdaki melek iyi is ve davraniglari, soldaki ise kotii is ve davraniglar
tesbit etmekle gorevlidir. Hafaza melekleri adi da verilen bu melekler kiya-
met glinil hesap sirasinda yapilan islere sahitlik de edeceklerdir. Kur'an'da
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bu melekler hakkinda sdyle buyurulmustur: “iki melek (insanin) saginda ve
solunda oturarak yaptiklaninizi yazmaktadirlar. Insan hicbir séz séylemez ki,
yaninda gézetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin” (Kaf 50/17-18),

"Sunu iyi bilin ki lzerinizde bekciler, dederli yazicilar vardiwr. Onlar yap-
mabkta olduklarinizi bilirler” (el-Infitdr 82/10-12; ayrica bk. ez-Zuhruf 43/80).

Miinker ve Nekir, 6liimden sonra kabirde sorgu ile gorevli iki melektir.
“Bilinmeyen, taninmayan, yadirganan” anlamindaki miinker ve nekir, me-
zardaki Olitye, hi¢ gérmedigi bir sekilde goriinecekleri i¢in bu ismi almiglar-
dir. Bu iki melek kabirde oliilere, "Rabbin kim? Peygamberin kim? Kitabin
ne?" diye sorular yoneltecekler, alacaklari cevaplara gore Olilye iyi veya
kotli davranacaklardir.

Hamele-i Ars, arsi tasiyan meleklerin adidir. Kur'an'da haklarinda
sdyle buyurulur: "Arst yiiklenen, bir de onun cevresinde bulunanlar (melek-
ler) Rablerini hamd ile tesbih ederler. O'na iman ederler...” (el-Mii'min 40/7;
ayrica bk. el-Hakka 69/17).

Mukarrebiin ve illiyyin adiyla anilan melekler, Allah'i tesbih ve an-
makla gorevli olup, Allah'a ¢cok yakin ve O'nun katinda serefli mevkii bulu-
nan meleklerdir (en-Nisa 4/172). Cennet ve cehennemdeki igleri yiirtitmekle
gorevli melekler de vardir (bk. er-Ra‘d 13/23-24; et-Tahrim 66/6; el-
Middessir 74/29-31).

Bunlardan bagka, insanin kalbine dogruyu ve gercegi ilham etmekle
(Tirmizi, “Tefsir”, 3), namaz kilanlarla birlikte Fatiha siresinin bitiminde
"amin" demekle (Buhari, “Ezan”, 111, 112; “Da‘avat”, 63; Mislim, “Salat”,
18), hergiin sabah ve ikindi namazlarinda miiminlerle birlikte olmakla
(Buhari, “Mevakit”, 16; Muslim, “Mesacid”, 37), Kur'an okurken yerytziine
inmekle (Buhari, Fezailii'l-Kur'an, 15; Mislim, “Musafirin”, 36), sokaklart ve
yollart dolasip zikir, Kur'an ve ilim meclislerini arayip bulmakla (Buhari,
“Da‘avat”, 66; Muslim, “Zikr”, 8), miiminlere (Ahzab 33/43) Ozellikle bilgin
olan miiminlere rahmet okumakla (Tirmizi, “ilim”, 19), sadece Allah'a hamd
ve secde etmekle (A‘raf 7/206) gorevli melekler de vardir.

e) Insanlarla Melekler Arasindaki Ustiinliik Derecesi

Ehl-i Siinnet'e gbre insanlar icinden segilen peygamberler, meleklerin
peygamberleri durumunda olan biiylik meleklerden daha istiindiir. Clinkii
ylce Allah insan icin "halife" tabirini kullanarak (el-Bakara 2/30) onu me-
lekler karsisinda yiiceltmis, Hz. Adem'e secde etmeleri icin meleklere emret-
mis, esya ve alemi meleklere gosterip bunlarin adlarini sordugu zaman me-
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lekler cevap verememis, Hz. Adem ise birer birer saymistir (el-Bakara 2/31-
34). Ayrica meleklerin Allah'a kulluklari ve hayirli seyleri yapmalari, ira-
deye bagli olmayan hareketlerdir. Halbuki insan Allah'a kullugunu ve iyi
isleri, kendisini dogru yoldan ayiracak pek ¢ok engeli asarak yapar. Biitiin
bunlar insan cinsinin melek cinsinden iistiin oldugunu gosterir. Meleklerin
onde gelenleri, peygamber olmayan bitiin insanlardan; takva sahibi mii-
minler, sehidler, salih amel isleyenler, dinde dosdogru hareket edenler, diger
meleklerden; diger melekler de insanlarn Kkafir, miinafik, miisrik, inanci
bozuk, amelsiz, ahlaksiz olanlarindan daha tistlindiir.

f) Cin ve Seytan

aa) Cin

Sozliikte, "gizli ve Ortiilii varlik, gérilmeyen sey" anlamina gelen cin,
terim olarak duyu organlariyla algilanamayan, cesitli sekillere girebilen;
atesten yaratilmig, manevi, ruhani ve gizli varliklara verilen bir addir.

Cin kelimesi genis anlamiyla ele alindiginda, insan Kkelimesinin karsitt
olarak kullanilir ve herhangi bir kayitla sinirlandirlmamigsa, duyu organla-
rindan gizlenmis biitin manevi varliklan ifade eder. Dar anlamiyla ise cin
kelimesi, ruhani varliklarin bir kismint belirtmek i¢in kullanilir. Ciinkii gdzle
goriilmeyen ruhani varliklar: Hayirli olan ve Allah'in emrinden ¢ikmayan ve
insana iyi seyler ilham eden melekler, insani aldatan ve serre yénelten sey-
tanlar, hem hayirlilari hem de serlileri bulunan cinler, olmak tizere iice ay-
rilmaktadir.

Cinler, duyu organlariyla algilanamayan varliklar oldugu icin, onlar
hakkindaki tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an-1 Kerim ve sahih hadisler,
cinlerden bahsetmekte, dogru diisiinebilen akil da bunu imkansiz gérme-
mektedir. Insanlarin cinleri géremeyisi, gozlerinin cinleri gorecek yetenekte
yaratimamis olmasindandir.

Kur'an'a gore insan topraktan, cinler ise atesten yaratimistir: "Cinleri ¢z
atesten yaratti” (er-Rahman 55/15), "Andolsun biz insani, kuru kara camur-
dan, sekillenmis kara balciktan yarattik. Cinleri de daha 6nce, zehirli atesten
yarattik” (el-Hicr 15/26-27). Sonuncu ayet cin tliriiniin insan tiriinden énce
yaratildigini da gostermektedir.

Kur'an'da cinlerden bahseden, yirmi sekiz ayetten olusan ve Cin slresi
diye bilinen bir stire bulunmaktadir. Bu strede de dile getirildigi gibi, cinler
cesitli gruplara béliinmiislerdir. Cinlerin bir kismi musliimandir. Bir kismi da
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kafirdir. Kafir olanlar1 cinlerin ¢ogunlugunu olustururlar. Cinlerin miimin
olanlari, miminlerle beraber cennette, kafir olanlar1 da Kéfirlerle beraber
cehennemde kalacaklardir.

Cinler cesitli sekillere girebilecek ve insanlarin yapamayacagi bazi islerin Gs-
tesinden gelebilecek yetenekte yaratilmigtir. Hz. Siileyman Sebe melikesinin
tahtini getirtmek istediginde cinlerden birinin, o heniiz yerinden kalkmadan tahti
getirebilecegini sdylemesi (en-Neml 27/39) bunu gdstermektedir. Cinin Hz. Si-
leyman'la karsilikli konusmasi, onlarin gozle gortilebilecek bir sekle girebilecek-
lerine isarettir. Allah cinleri Hz. Siileyman'in emrine vermis, o da cinleri agir ve
mesakKkatli islerde kullanmuigtir.

Cinlerin mutlak gayba dair bilgileri yoktur. Ancak hayat siirelerinin
uzunlugu, ruhani ve manevi varliklar olmalari, meleklerden haber ¢almalar
gibi sebeplerle, insanlarin bilmedigi, gecmise ve su ana ait bazi olaylar bile-
bilirler. Ancak bu durum, cinlerin insandan daha {istiin varliklar oldugunu
gostermez. Bir ayette, "Siileyman’in Sliimiine hiikmettigimiz zaman, onun
éldigiinti, ancak degnedini yiyen bir aga¢ kurdu gésterdi. (Sonunda) yere
ytkilinca anlasild: ki cinler gaybt bilselerdi, o kiictlik distriicl azap icinde
kalmazlardi” (Sebe’ 34/14) buyurularak, onlarin gaybi bilmedikleri acik bir
sekilde ortaya konulmustur.

Cinler de insanlar gibi iman ve ilahi emirlere itaat etmekle yukiimludir-
ler: "Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yaratim" (ez-
Zéariyat 51/56). Cinler tipki insanlar gibi yerler, igerler, evlenir ve cogalirlar,
erkeklik ve disilikleri vardir, dogar, blyiir ve dlirler. Ancak cinlerin émrti,
insanlarinkine gore epeyce uzundur.

Bazi durumlarda cinlerin insanlara zarar vermesi s6z konusu olabilirse
de, miisliiman bir kimsenin cinlerden korkmamasi ve Allah'in izni olmadan,
bir varligin bagka bir varliga zarar veremeyecegine goniilden inanmasi gere-
kir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara karsi Allah'a siginmak gerektigi
gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da ayni tutum gosterilmelidir.
Nitekim Hz. Peygamber'in de cinlerin insanlarn etkilemesine karsi Ayetii'l-
kiirst'yi, Felak ve Nas strelerini okudugu bilinmektedir (bk. Buhari, “Vekale”,
10; “Fezailii'l-Kur'an”, 10; Tirmizi, “Tib”, 16). Musliimanlar, cinlerden zarar
gordiiklerini sandiklart durumlarda Hz. Peygamber'den 6grendigi tedbirlerle
yetinmeli, cahil cinci ve Uftirtikglilerin tuzagina diismekten sakinmalidirlar.
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bb) Seytan

Gozle gorlilmeyen fakat varligi kesin olan, azginlik ve kétiiliikte ¢ok ileri gi-

.....

Kur'an-1 Kerim'de ilk seytandan Iblis diye s6z edilir, iblis, azmis ve Rab-
binin buyruguna isyan ederek sapikliga diismis cinlerdendir. "Hani biz me-
leklere Adem’e secde edin demistik. Iblis haric hepsi secde ettiler. O ytiiz ce-
virdi, biytiklitk tasladi ve kafirlerden oldu” (el-Bakara 2/34) anlamindaki
ayet, onun melek oldugunu gdstermez. Cinkl bu ayette, ifadenin ¢ogun-
luga gore diizenlenmesi Kuralina uygun bir Gsliip kullanilmustir. “...iblis cin-
lerdendi; Rabbinin emrinden disart cikti...” (el-Kehf 18/50) ayetinden de
agikca anlagilacagr gibi, aslinda o bir cindir. Allah'a ibadet ederek derecesini
yikseltmis, melekler arasina karigsmis, daha sonra da isyani yliziinden bu
konumunu yitirmistir.

Melekler ve cinler gibi duyu organlariyla algilanamayan fakat varligi
Kur'an-1 Kerim ve sahih hadislerde kesin bicimde haber verilen seytan,
atesten yaratilmistir. Hz. Adem'in camurdan, kendisinin ise atesten yaratil-
dig1 gerekgesiyle ondan iistiin oldugunu iddia etmis, Adem'e secde etmekten
kacinmig, Allah'in lanetine ugramis ve O'nun huzurundan kovulmustur.
Daha sonra Hz. Adem ve esi Havva'yl yaniltarak, onlarin cennetten ¢ikaril-
malarina sebep olmustur.

Seytan ilk insandan beri biitlin insanlara kottiliikleri, kiiftir ve giinahlari
siisleyip giizel gdstermis, insanlart hak yoldan uzaklastirmak igin elinden
geleni yapmustir.

Allah'in gosterdigi dosdogru yoldan uzaklagmak, yasaklari cignemek,
seytana imkan ve firsat vermek demektir. Sapiklik ve azginlikta devam
edenler, seytanin kendilerini ¢epecevre kusatmasina, kendilerinin de seyta-
nin esiri olmalarina sebep olurlar. Yiice Allah insanlar seytanin diismanli-
gina, hile ve aldatmacalarina karsi uyarmustir: "Ciinkil seytan sizin diisma-
nunizdir. Siz de onu bir diisman sayin. O, kendi taraftarlarint ancak ates eh-
linden olmaya cagurir” (el-Fatir 35/6).

Diinyada insanlart hak ve hakikatten uzaklastiran seytan, ahirette de on-
lan isledikleri ile bagbasa birakacak, bu konuda kendisini su¢lamamalarini
sOyleyecektir. Seytanlar, her peygambere diisman kilindigi gibi, her insani
yoldan ¢lkarmaya c¢alisacak ve Kkotli seyleri siislii gosterip, yasaklari
cignemeye tesvik edecek bir seytanin bulunacagl da Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir (bk. Miislim, “Miinafikin", 11).
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Yiice Allah, Kur'an okundugunda kovulmus seytandan kendisine sigi-
nilmasini emrettikten sonra, Allah'a ictenlikle inanip ibadet eden, yasakla-
rni ¢ignemeyen kimseler lizerinde seytanin higbir etki ve hakimiyetinin
olmayacagini ifade etmistir (bk. en-Nahl 16/98; el-isra 17/65; el-A‘raf 7/21).

Allah Teala varliklari, biri digerinden ayirt edilebilsin ve aralarindaki fark
insanlarca kolaylikla anlagilabilsin diye zitlartyla birlikte yarattigindan, sey-
tant da yaratiklarin en temiz ve en sereflilerinden olan, hak ve hayr tavsiye
eden meleklerin varligina zit ve alternatif olarak yaratmugtir. Clinki belli
fiillerin ibadet, hayr, glizel ve iyi olusu, ancak zitlarinin varligl ile bilinebilir
ki, insanlara ger ve ¢irkin fiillerde yol gosteren de seytandir.

C) KITAPLARA IMAN

a) 11ahi Kitap Kavrami ve Kitaplara iman

Kitap, sozliikte "yazmak ve yazili belge" anlamina gelir. Terim olarak
ise, Allah Teala'nin kullarina yol géstermek ve aydinlatmak iizere peygam-
berine vahyettigi sdzlere ve bunun yaziya gecirilmis sekline denilir. Cogulu
"kiitiib"diir. Hiristiyan ve yahudilere ilahi kitap olarak Incil ve Tevrat verildi-
ginden onlara "Ehl-i kitap" denilmigtir. {lahi kitaplara Allah katindan indiril-
mis olmasi sebebiyle "kiitiib-i miinzele" veya "semavi Kitaplar" da denilir.

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine
ve bu Kitaplarn igeriginin tiimiiyle dogru ve gercek olduguna inanmak de-
mektir. Yiice Allah Hz. Peygamber'e, "iste onun icin sen (tevhide) davet et ve
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah-
in indirdigi kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle
emrolundum...” (es-Strd 42/15) diye hitap etmis, miminlere de "Ey iman
edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha énce
indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah"i, meleklerini, kitaplarini, peygamberle-
rini ve kiyamet giiniinii inkar ederse tam manasiyla sapitmustir” (en-Nisa
4/136) buyurarak, kitaplara inanmanin bir iman esast oldugunu belirtmistir.
[slam'da iman esaslari birbiriyle baglantili ve birbirinden ayrilmaz oldugu icin
kitaplara iman diger esaslardan ayrilmaz. Allah'a inanmak, bizi O'nun birer
yol gosterici olan peygamberler gonderdigini kabul etme sonucuna gotiiriir.
Peygamberlere iman da onlarin Allah'tan getirip teblig ettiklerini tasdik etmeyi
gerektirir. Peygamberlerin teblig ettikleri seyler de Allah'in kitaplandir.
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Her ilahi kitap bir peygamber araciligiyla gonderilmistir. Kendisine kitap
indirilen peygamber de, ondaki emir ve yasaklarin uygulanmasini gostermis
ve bunlarin yasanabilir oldugunu ortaya koymustur.

flahi kitaplar konusu Allah'in kelam sifat ile ilgilidir, bu sifatin eseridir.
Peygamberlerine vahiy yoluyla bildirildigi mesajinin ortaya ¢ikmis seklidir.
Peygambere indirilen kitaplara ilahi kitap denilmesinin sebebi, bu kitaplarin
Allah tarafindan génderilmesi, s6z ve igerik olarak onlarda hicbir beser kat-
kisinin bulunmamasidir.

Bizler bugiin kitaplarin su andaki sekillerine degil, Allah'tan gelen bo-
zulmamis sekillerine inanmakla ytkiimliyiiz. Ciinki ilahi kitaplara inanma-
dikca kisinin imani gerceklesemez. ilahi kitaplardan bir kismi tamamen kay-
bolmusg, bugiin icin elimizde ondan higbir sey kalmamugtir. Hz. ibrahim'in
sahifeleri boyledir. Tevrat, Zebur ve Incil ise zamanla insanlarin iyi veya
kot niyetli miidahaleleri sonucu degisiklige ve bozulmaya ugramistir. Al-
lah'in vahyettigi sekilde varligini korumus, hicbir bozulma ve degisiklige
ugramadan giiniimiize kadar gelmis ve kiyamete kadar da bu 6zelligini stir-
direcek olan yegane kitap Kur'an-1 Kerim'dir: "Kur'an’t kesinlikle biz indir-
dik. Elbette onu yine biz koruyacagiz" (el-Hicr 15/9) ayetiyle Allah, insan-
lara Kur'an'in ilahi koruma altinda bulundugunu ve kiyamete kadar degisik-
lige ugramadan kalacagini bildirmektedir.

Kur'an-1 Kerim, kendinden 6nceki Kkitaplan tasdik etmis, fakat onlarin
koymus oldugu bazi hiikiimleri ortadan kaldirarak yeni hitkiimler getirmis-
tir. Mimin olabilmek icin, Hz. Peygamber'e ve ona indirilen Kur'an'a uy-
may1 1srarla vurgulamigtir (bk. Al-i imran 3/31; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/15;
el-En‘am 6/153; el-A‘'raf 7/3). Buna gore Ehl-i kitabin miimin diye nitelene-
bilmesi ve kurtulusa erisebilmesi icin Hz. Peygamber'i ve Kur'an'in hiikiim-
lerini géniilden benimsemesi gerekmektedir.

Peygamber géndermek ve kitap indirmek Allah icin bir gérev ve zorun-
luluk degildir. Fakat insanlarin peygamberlere ve kitaplara ihtiyaci vardir.
Gergi insan yaratilirken birtakim yeteneklerle donatimistir. Bu yetenekler
sayesinde insan kendi gayretiyle kendisi, cevresi ve diger yaratiklar hakkin-
da baz bilgiler edinebilir, birtakim gergekleri kavrayabilir. Fakat biitiin bun-
lar sinirlt ve kendi giicii oranindadir. Insanin giiciinii asan hususlarda, ye-
terli olmadig1 konularda ilahi yardima, vahye ve kutsal kitaba olan ihtiyaci
ortadadir. insanin bu ihtiyacini en iyi bilen Allah, kuluna bir Iutuf ve ikram
olarak peygamberleri araciligiyla kitaplar indirmis ve yol géstermistir. {lahi
kitaplar indirildigi immet icin Allah'in hikimlerinin aciklandig: ilk kay-
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naktir. Dinin inang¢ esaslari, ameli ve ahlaki hiikiimleri, farz ve haramlar
kitap ile belirlenir.

[lahi kitaplar dogrudan Allah katindan gelir. Bu bakimdan hem s¢z hem
de mana agisindan Allah kelamudir. ilahi kitaplarin hedefi ise insanlig1 sa-
pikliktan kurtarmak, hidayete, iyilige, aydinliga cikarmak ve sonunda iki
diinyada mutlu kilmaktir,

b) 1lahi Kitaplar

flahi kitaplar Allah keldami olmak bakimindan aralarinda farklilik bulun-
mamasina ragmen, hacimleri ve hitap ettikleri kitlenin blyiikligline gore,
suhuf ve kitap olmak tizere ikiye ayrilirlar.

aa) Suhuf

Sahife kelimesinin ¢ogulu olan suhuf, dar bir ¢evrede, kiigiik topluluklara,
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde indirilen birkag sayfadan olusmus kii-
clk kitap ve risalelere denilir. Kur'an-1 Kerim'de Hz. ibrahim ve Miisa'ya indi-
rilen sayfalardan bahseden iki ayet vardir (en-Necm 53/36-37; el-A‘la 87/14-
19). Bunun disinda Kur'an'da ve miitevatir hadislerde suhuf ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Ebli Zer'den rivayet edilen bir zayif hadise gore sayfalarin
sayist 100 olup su peygamberlere indirilmistir: Hz. Adem'e 10 sayfa, Hz. Sit'e
50 sayfa, Hz. idris'e 30 sayfa, Hz. Ibrahim'e 10 sayfa (bk. Siiy0ti, ed-Diirrii'l-
mensar, VIII, 489; Allsi, Rahu'l-meani, XV, 141-142). Bugln bu sayfalardan
elimizde hicbir sey yoktur.

Suhufa gére daha hacimli ve kitap seklinde olan ve evrensel mesajlar iceren
ilahi kitaplar ise Tevrat, Zebur, incil ve Kur'an olmak tizere dort tanedir.

bb) Tevrat

Tevrat Ibranice bir kelime olup "kanun, seriat ve 6greti" anlamlarina ge-
lir. Hz. Misa'ya indirilmistir. Tevrat'a Ahd-i Atik ve Ahd-i Kadim de (Eski
Ahit) denilir. Tevrat'in ashinin Allah kelami ve peygamberine indirdigi kutsal
bir kitabi olduguna inanmak her miislimana farz olup, bunu inkar etmek
Kisiyi kiifre distiriir. Clinkii Kur'an-1 Kerim'de Tevrat'in Allah'in kutsal ki-
taplarindan biri oldugu agiklanmistir: "Biz, icinde dogruya rehberlik ve nur
oldugu halde Tevrat'i indirdik..." (el-Maide 5/44).

Tevrat Hz. Misa araciligiyla israilogullari'na génderilmistir. Ancak onlar
tarihte yasadiklan siirgiin ve esirlik dénemlerinde Tevrat'in Allah'tan gelen
seklini koruyamamuglardir. Tevrat'in asil ntishast kaybolunca, yahudi din
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bilginleri tarafindan kaleme alinan Tevrat niishalari ortaya ¢ikmigtir. Bugiin
elde mevcut olan Tevrat tahrif edilmis, biitiiniiyle ilahi kitap olma &zelligini
yitirmistir.

cc) Zebur

Kelime olarak “yazili sey ve kitap” anlamina gelen Zebur, Hz. Daviid'a
indirilmis olan ilahi kitabin adidir. Bu konuda Kur'an'da soyle buyurulur:

"...Gercekten biz, peygamberlerin kimini kiminden (stin kildik. Davad'a da
Zebur'u verdik" (el-isra 17/55).

Zebur, ilahi kitaplarin en kiiciigii olup, yeni dini hitkiimler getirmemistir.
Bugiin elde mevcut olan Zebur niishalari, lirik sdyleyis ve ilahilerden, Al-
lah'a 6vgli ve hikmetli sézlerden ve birtakim nasihatlardan meydana gel-
mistir. Mezmrlar adiyla Eski Ahid'de yer almaktadir.

dd) incil

Incil kelime olarak “miijde, talim ve dgretici” anlamina gelir. Hz. 1sa ara-
ciligiyla Israilogullan'na indirilmistir: "Kendinden énce gelen Tevrat't dogru-
layici olarak peygamberlerin izleri tizerinde, Meryem oglu Isa'y: arkalarindan
goénderdik. Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve nur bulunmak, éniindeki

Tevrat't tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve &gt olmak iizere Incil'i
verdik” (el-Maide 5/46).

Incil'e, Allah'tan Hz. isd'ya indirildigi sekliyle inanmak imanin gerekle-
rindendir. Fakat bugiin incil'in orijinal metni de diger bozulmus kitaplar gibi
elde yoktur. Bozulmus ve insanlar tarafindan miidahaleye maruz kalmig
sekli vardir. Incil'e Ahd-i Cedid de (Yeni Ahit) denilir.

Bir miisliimana 6nceki kutsal kitaplarda bulunan bir hususun haber veril-
mesi durumunda; eger bu husus, Kur'an ve sahih hadislerdeki bilgilere uy-
gunsa kabul edilir. Ayet ve hadislere aykir ise reddedilir. Ayet ve hadislerde
hi¢ bahsedilmiyor ve islam'in temel prensiplerine de zit diismiiyorsa Hz. Pey-
gamber'in su tavsiyesi dogrultusunda hareket edilir: "Ehl-i kitabt tasdik de
etmeyin, tekzip de (yalanlamayin). Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim’e...
indirilene inandik deyin” (Buhari, “Tefsir”, stire: 2/11; “I‘tisAm”, 25).

ee) Kur'an

Allah tarafindan goénderilen ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur'an-1 Ke-
1im, son peygamber Hz. Muhammed'e indirilmigstir. Sézlitkte "toplamak, oku-
mak, bir araya getirmek" anlamina gelen Kur'an terim olarak soyle tarif edilir:
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"Hz. Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazili, Peygamberimiz'den bize
kadar tevatiir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, insanligin
benzerini getirmekten aciz kaldig: ilahi kelamdir'. Bu tarifte bazi hususlar
gbze carpmaktadir: "Peygambere indirilen" derken Hz. Muhammed kaste-
dilmektedir. "Tevatiir yoluyla nakledilmis olan" derken, her devirde yalan
Uizerine birlesmelerini aklin imkansiz goérdiigl bir topluluk tarafindan nakle-
dildigi ve nesilden nesile boyle gectigi icin onun, Allah'a ait olusunun kesin-
ligi ifade edilmektedir. "Okunmasiyla ibadet edilen" derken de, okumanin
ibadet olduguna, namaz ibadetinde vahyedilen metnin okunmast gerekti-
gine ve Kur'an terciimelerinin namazda okunmasinin caiz ve gegerli olmadi-
gina isaret edilmektedir.

1. Kur'an'in Niizali

Kur'an-1 Kerim, Allah Teala'dan Hz. Peygamber'e Cebrail araciligiyla ve
vahiy yoluyla indirilmistir. Kolayca ezberlenebilmesi, kisa zamanda etrafa
yayilmasi, manasinin kolaylikla anlasiimasi, zihinlerde ve akillarda derece
derece bir gelisme ve alistirma saglamasi, inanglarin ve deger yargilarinin
yavas yavas gliclenip kéklesmesi vb. sebeplerle, o bir defada toptan indiril-
memis, yaklasik 23 senede, béliimler halinde indirilmistir. Yiice Allah
Kur'an'in bir defada toptan indirilmeyisinin sebebini soyle aciklamaktadir:
"Inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler.

Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin béyle yaptik ve onu tane tane
okudulk” (el-Furkan 25/32).

Ayetler dogrudan dogruya indigi gibi, cogunlukla meydana gelen bir
olayin hemen sonrasinda olay1 ¢dziimlemek ve sorulan sorulart cevaplamak
icin inerdi ki, ayetin inmesine sebep olan olay veya soruya “sebeb-i niizal”
(inis sebebi) denilir.

Kur'an-1 Kerim kendisinin, bir ayette ramazan ayinda, bir baska ayette
miubarek bir gecede, bir digerinde de Kadir gecesinde inmeye basladigini
haber vermektedir (bk. el-Bakara 2/185; ed-Duhan 44/1-3; el-Kadr 97/1).
Kadir gecesinin ramazan ayinda miibarek bir gece oldugu gdz 6niinde tutu-
lursa, ayetler arasinda bir celigkinin de bulunmadigi anlagilacaktir.

2. Kur'an'in Muhtevasi

Insanlart hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga kavusturmak igin
gonderilmis bulunan Kur'an-1 Kerim baslica su konular kapsamaktadir:



104 JuMiHAL

1. itikad. Basta Allah'a iman olmak tizere peygamberlere, meleklere, ki-
taplara, kaza ve kadere, ahirete ait dnemli konular ve inangla ilgili cesitli
meseleler, Kur'an'in kapsadigl konularin basinda gelir.

2. Ibadetler. Kur'an'da miisliimanlarin yapmakla yiiktimlii bulunduklar
namaz, orug, hac, zekat vb. ibadetlere dair ayetler vardir.

3. Muamelat. Kur'an bir toplumun devamini saglayan ve toplum fertleri-
nin aralarindaki iligkileri diizenleyen birtakim hiikiimleri kapsar. Kur'an'da
aligveris, emanet, bagis, vasiyet, miras, aile hayati, nikah ve bosanma gibi
kisiyi ve toplumu ilgilendiren konulara dair agiklamalar ve hiikiimler vardir.

4. Ukubat. Islam toplumunun mutluluga erigebilmesi, bu toplum fertleri-
nin, Islam'in koydugu kurallara aynen uymasiyla mimkiin olur. Toplumun
diizenini bozan, insan haklarini ve yasaklari ¢igneyen kimseler cezay: hak
edecekleri igin Kur'an bunlarla ilgili hitkiimleri de kapsamaktadir.

5. Ahlak. Kur'an, kisilerin diinya ve ahiret mutlulugunun saglamasina
yardimct olmak iizere, ana babaya hiirmet, insanlarla iyi gecinme, iyiligi
emretme, kotilikkten sakindirma, adalet, dogruluk, algak gonulliiliik, mer-
hamet, sevgi... gibi ahlaki hiikiimleri de kapsamina almaktadir.

6. Nasihat ve Tavsiyeler. Insanlara emir ve yasaklar konusunda duyarl
olmalarini, nefislerine esir diismemelerini, diinyay1 ahirete tercih etmemele-
rini, diinyada imtihana ¢ekildiklerini hatirlatan, cesitli tehlikelerden koruyan
nasihat ve tavsiyeler de Kur'an'in igerdigi konular arasindadir.

7. Va‘d ve Vaid. Allah'in emirlerine boyun egip yasaklarindan kaginan-
larin cennetle miikafatlandirilacaklarina, buyruklarini terkedip yasaklarini
cigneyenlerin cehennemle cezalandirilacaklarina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet
bulunmaktadir.

8. Ilmi Gergekler. Kur'an, insanliga gerekli olan ilmi gerceklerin ve tabiat
kanunlarnin ilham kaynagini tegkil eden ayetleri de kapsamaktadir. Kur'an,
bu ilmi gergeklerden bir pozitif bilim kitab1 gibi bahsetmek yerine insanlart,
alemin yaraticisinin kudret ve biiytikligiinii diisiinmeye, Allah'in nimetlerini
anarak O'nu yiiceltmeye tesvik eder.

9. Kissalar. Kur'an-1 Kerim onceki immetlerle, peygamberlerin hayatin-
dan da soz eder. Ancak bunlar bir tarih kitab1 gibi degil, insanlarin ibret
alacaklari bir tslap ile anlatir.

10. Dualar. Insan yapacagi iglerde stirekli Allah'in yardimina muhtag ol-
dugu icin Kur'an'da gesitli dualar da yer almistir.
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3. Kur'an'in Micize Olusu

Kur'an, Gisliibu ve igerigi bakimindan akillara durgunluk veren, hayrette
birakan biiytik ve ebedi bir mucizedir. Diger peygamberlerin mfcizeleri,
donemleri gecince bittigi, onlart yalniz o dénemde yasayanlar gordiigii
halde, Kur'an micizesi kiyamete kadar siirecektir.

Kur'an-1 Kerim hem séz hem de mana yoniinden mucizedir ve egsizdir.
Onun s6z yoniinden mcize olusu, Arap edebiyatinin en tist noktada oldugu
bir ddnemde inmesine ragmen, Araplar'a kendisinin bir benzerini getirmeleri
icin meydan okumus olmasi, onlar1 bu konuda aciz birakmasidir:

"De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak tizere insan-
lar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini
ortaya getiremezler" (el-isra 17/88).

"Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz,
haydi onun benzeri bir stre getirin. Eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan
baska sahitlerinizi (yardimcilarninizi) cagirin. Bunu yapamazsaniz —ki elbette

!

yapamayacaksiniz— yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden saktnin..."
(el-Bakara 2/23-24; ayrica bk. H0d 11/13; et-T0r 52/33-34).

Kur'an-1 Kerim mana yoniyle de mfcizedir. Hz. Muhammed'in okuma
yazma bilmeyen bir kimse iken, Allah'tan aldig1 vahiy ile insanlara bildirdigi
Kur'an, en yiiksek gercekleri de kapsamaktadir. Ister pozitif ister sosyal bi-
limler alaninda, insanligin asirlar sonra ulastigi gercekler, asirlar once
Kur'an tarafindan haber verilmis, hicbir bulus, onun getirdiklerinin aksini
ortaya koyamamistir. Aksine bilimsel gelismeler, Kur'an'in anlasilmasini
kolaylastirmistir.

4. Kur'an'1 Diger Kutsal Kitaplardan Ayiran Ozellikler

Hz. Peygamber'e Cebrail araciligiyla Arapga olarak indirilen ve bize ka-
dar tevatir yoluyla gelen Kur'an't diger kutsal kitaplardan ayiran ve essiz
kilan 6zelliklerin baglicalart sunlardir:

1. O, Peygamberimiz'e diger kutsal Kitaplarda oldugu gibi toptan degil,
zamanin ve olaylarin akisina goére ayetler ve streler halinde indirilmistir.

2. Kur'an, en son kutsal kitaptir ve ondan sonra baska bir ilahi kitap
gelmeyecektir. Getirdigi hikiimler ve bunlarin gegerliligi kiyamete kadar
suirecektir.
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3. Kur'an, bize kadar hi¢ bozulmaya ve degistirilmeye ugramadan gel-
mis, kiyamete kadar da dyle kalacaktir.

4. O, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu gdsteren micizelerin en
biiytigii ve siirekli olanidir.

5. Kur'an'in kapsadig1 yiice gercekler kiyamete kadar biitiin insanlarin
ve ¢aglarin ihtiyacini karsilayacak degerdedir. Bilimin ve aklin, ondaki ger-
ceklerde celiski bulacag bir zamanin gelmesi diisiintilemez.

6. Kur'an'in bir bagka tstiinligli kolayca ezberlenebilmesidir. Bu 6zellik
tarihte higbir Kitaba nasip olmamustir.

7. Kur'an, ayni zamanda bagka din mensuplar arasindaki ihtilaflart ¢6-
ziime kavusturacak bir ¢zellige sahiptir.

D) PEYGAMBERLERE IMAN

a) Peygamber Kavrami ve Peygamberlere iman

Peygamber, Farsga'da “haber tagiyan ve elgi” anlamlarina gelir. Dini te-
rim olarak, “Allah'in kullart arasindan segtigi ve vahiyle sereflendirerek emir
ve yasaklarini insanlara ulastirmak tizere gorevlendirdigi el¢i”ye peygam-
ber denir. Arapca'da, peygamber kelimesinin karsilig1 olarak, gdnderilmis ve
elci demek olan resul ve miirsel kelimesi kullanilir. Terim olarak resul ve
miirsel, yeni bir kitap ve yeni bir seriatla insanlara gbnderilen peygambere
denilir. Cogullar "riisul" ve "miirseliin"diir. Nebi de Allah'in emir ve yasakla-
rint insanlara haber veren, fakat yeni bir Kitap ve yeni bir seriatla gonderil-
meyip, onceki bir peygamberin kitap ve seriatini immetine bildirmeye g6-
revli olan peygamberdir. Cogulu "enbiya"dir. Risalet ve niibiivvet kelimeleri
masdar olup, peygamberlik anlamina gelmektedir.

Peygamberlere iman, imanin alt1 esasindan biridir. Peygamberlere iman
demek, insanlara dogru yolu gostermek icin, Allah tarafindan seckin kimsele-
rin gonderildigine, bu kimselerin Allah'tan getirdigi buitiin bilgilerin gercek ve
dogru olduguna inanmak demektir. Yiice Allah her miislimana, aralarinda
herhangi bir ayinm yapmadan biitiin peygamberlere inanmay1 farz kilmigtir:
"Peygamber de kendisine Rabbi tarafindan indirilene iman etti, miminler de.
Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarnina, peygamberlerine iman ettiler. Allah'in
peygamberlerinden hicbiri arasinda ayinm yapmayiz...” (el-Bakara 2/285). Bu
sebeple peygamberlerin bir kismina inanip, digerlerini tasdik etmemek kifiir
sayllmustir: "Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile peygamberle-
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rini birbirinden ayumak isteyip bir kismuna iman ederiz, ama bir kismina
inanmayiz diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu? Iste
gercekten kafirler bunlardir..." (en-Nisa 4/150-151).

Kur'an'da da belirtildigi gibi yiice Allah, asirlar boyunca peygamberler
géndermis, insanlart onlar araciligiyla gercegi benimseyip yasamaya g¢agir-
mustir. Kendilerine peygamber gelmemigs higbir topluluk ve {immet bulunma-
dig1 Kur'an'da soyle dile getirilmektedir: "(Gegmis) her iimmet icinde mut-
laka bir uyarict peygamber bulunagelmistir” (el-Fatir 35/24), "Allah’a andol-
sun ki biz senden énceki timmetlere de peygamberler gbndermisgizdir..."” (en-
Nahl 16/63; ayrica bk. Y(nus 10/47).

Peygamberlik, Allah vergisidir. Calisma, ibadet ve taatla elde edilemez.
Allah, peygamberlik ytkiinii tasiyabilecekleri ve 1ayik olanlar bilir ve diledi-
gini peygamber olarak seger: "Bu, Allah'in lutfudur. Onu diledigine verir..."
(el-Cum‘a 62/4). Bu secimde mal, miilk, san, séhret ve makam etkili degil-
dir.

Her konuda oldugu gibi peygamberlik konusunda da orta yolu gézeten
Islam, onlar ilah mertebesine ¢ikartmamis, Allah'in elgisi ve kulu saymustir.
Biz peygamberlerin vahiyle sereflendirilmis ve diger insanlarda bulunmayan
niteliklere sahip, seckin Kisiler olduklarini kabul ederiz. Fakat onlarin hicbiri-
sinde Tanrlik 6zelligi olmadigina, Allah'in miisaadesi disinda fayda saglama
ve zararl giderme giclerinin bulunmadigina, Allah'in bildirdikleri disinda
gaybi bilmediklerine inaniriz (bk. el-Maide 5/72-73, 75; el-A‘raf 7/188; et-
Tevbe 9/30).

Peygamberler sadece dini tebligle yetinmemisler, dini esaslart agiklamig-
lar, sonra immetlerine égretmisler, onlar egitip kottiliiklerden arindirmiglar-
dir. Bu isleri yaparken davalarindan taviz vermemisler, bu ugurda pek ¢ok
eza ve sikintiya gogiis germislerdir.

Kur'an-1 Kerim'de de bildirildigi gibi, peygamberlik Hz. Muhammed ile
son bulmustur: "Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi dedildir.
Fakat o, Allah'in resulii ve peygamberlerin sonuncusudur...” (el-Ahzab
33/40). Artik ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Onun getirdigi mesaj
da kiyamete kadar stirecektir. Hz. Muhammed'den sonra yeni bir peygam-
ber gelecegi, onun da yeni bir kitap getirecegi konusunda ortaya atilan id-
dialar, Kur'an'm bu apac¢ik hilkmiinii, Hz. Muhammed'in “hatemii'n-
nebiyyin” (peygamberlerin sonuncusu) oldugu inancini inkardan bagka bir
sey degildir.
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b) Peygambere Olan ihtiya¢ ve Peygamber Gonderilmesindeki
Hikmet

Insanlarin gergek birer yol gosterici olan peygamberlere ihtiyaci vardir.
Her ne kadar insan yaratiirken akil, biling, idrak, secme imkani gibi birta-
kim yeteneklerle donatilmis ve bu yetenekler sayesinde kendisi, cevresi ve
diger yaratiklar hakkinda bazi bilgiler edinmis olsa da biitiin bunlar sinirli ve
kendi giici oranindadir. Insanin giictinii agan konularda ve yeterli olamadigt
hususlarda yahut da giicii dahilinde olup da dis ¢evrenin olumsuz etkisiyle
gercege ulasamadigl hususlarda elinden tutulmasi ve yolunun aydinlatiimasi
gerekmektedir. Iste yarattigl insanmin bu yéntni en iyi bilen yiice Allah,
hikmetinin, Iutuf ve yardiminin bir sonucu olarak insanlara peygamberler
géndermistir. Bunun diginda insanlarin peygamberlere ihtiya¢c duymalarinin
sebepleri arasinda sunlari sdylemek mimkiindiir:

1. Insanlar kendi akillariyla Allah'in varligini, birligini anlayabilirlerse
de, bunun 6tesinde O'na ait birtakim ytice sifatlar1 tamamen anlayamazlar.
Allah'a nasil ibadet edilecegini, ahiretle ilgili durumlari dosdogru bilemezler.
En kisa ve piirizsiiz bir yoldan giderek diinya ve ahiret mutluluguna ka-
vusmak, fikir ve ahlak yoniyle yiikselmek, ancak peygamberlerin grettigi
buyruklan yerine getirmekle miimkiin olabilir. iste yiice Allah, insanlarin bu
ihtiyacini gidermek icin peygamberler géndermistir.

2. Eger peygamber gonderilmemis olsa insanlar, gergek, iyi, dogru ve
giizeli bulmada, faydali ve zararliy1 ayirt etmede zorlanacaklar, bunun icin
¢ok zaman harcayacaklar, cogu zaman da bu konuda duygularinin, gele-
neklerinin, gegici arzu ve isteklerinin baskisi altinda kalacaklar, gercek
dogru ile pratik yarar birbirine karistiracaklar, isabetli karar veremeyecek-
lerdir. Iste bu ve benzeri sebeplerle Allah rahmetinin bir sonucu olarak pey-
gamberler gdndermistir: "Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik”
(el-Enbiya 21/107).

3. Insanin belli iglerle sorumlu ve yiikiimli tutulabilmesi ve bundan dolay1
onlara sevap ve ceza verilebilmesi icin bilgilendirilmesine, bunun i¢in de pey-
gamber gonderilmesine ihtiya¢ vardir. Bdylelikle ahirette insanlarin "bilmiyor-
duk, peygamber gonderilmedi' diye Allah'a karsi mazeret ileri slirmelerinin
pesinen ontine gegilmis olmaktadir: "Biz miljdeleyici ve sakindirici olarak pey-
gamberler génderdik ki artik peygamberlerden sonra insanlarin, Allah’a karst
bir bahaneleri olmasin...” (en-Nisa 4/165).
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4. Peygamberler sanat, ticaret, ziraat ve ¢esitli meslekleri topluma 6g-
retmek suretiyle medeniyete, kiiltlire ve toplumsal gelismeye katkida bu-
lunmusglardir. Ummetlerini hem bu diinyada hem de ahirette mutlu kilmaya
caba gostermislerdir.

¢) Peygamberlerin Sifatlar

Peygamberlerin sifatlart deyince onlarda bulunmasi caiz olan sifatlarla ge-
rekli (vacip) ve zorunlu olan sifatlar anlagiir. Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ye-
rinde vurgulandigr gibi peygamberler de insandir. Onlar da diger insanlar gibi
oturup kalkar, yiyip icerler, gezerler, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olurlar, has-
talanir ve Oliirler; bu gibi 6zelliklere, peygamberler hakkinda diistiniilmesi caiz
ozellikler denir. [lahi emir ve yasaklarla yiiktimliiliik konusunda peygamberler
de diger insanlar gibidirler. Fakat onlar her hareketleriyle Allah'in insanlar igin
sectigi kullart ve elgileri, insanlarin kendilerine bakarak davraniglarina
cekidlizen verdikleri birer 6rnek olduklarinin bilinci igindedirler. Bu sebeple
fakirken, sikintidayken bile Allah'a stikrederler. Haset etmek, igi disina
uymamak gibi kot huylardan hicbiri onlarda bulunmaz.

Her peygamberde insan olmanin da dtesinde birtakim sifatlarin bulun-
masi gerekli ve zorunludur. Bunlara vacip sifatlar denir. Bu sifatlar sunlar-
dir:

1. Sidk. “Dogru olmak” demektir. Her peygamber dogru sozli ve diiriist
bir insandir. Onlar asla yalan sdylemezler. Eger sOyleyecek olsalardi kendi-
lerine inanan halkin giiven duygusunu kaybederlerdi. O zaman da peygam-
ber géndermekteki gaye ve hikmet gergeklesmemis olurdu. Sidkin ziddi olan
yalan sdylemek (kizb), peygamberler hakkinda diigiiniilemez. Biitiin pey-
gamberler peygamberlikten 6nce de sonra da yalan sdylememislerdir.

2. Emanet. “Giivenilir olmak” demektir. Peygamberlerin hepsi emin ve
givenilir kisilerdir. Emanete asla hainlik etmezler. Bu konuda bir ayette
soyle buyurulur: "Bir peygamber icin emanete hiyanet yarasmaz...” (Al-i
Imran 3/161). Emanet sifatinin ziddi olan hiyanet, onlar hakkinda distniil-
mesi imkansiz olan bir sifattir.

3. Ismet. "Giinah islememek, giinahtan korunmus olmak” demektir.
Peygamberler hayatlarinin higbir ddneminde sirk ve kiifiir sayilan bir glinahi
islemedikleri gibi ¢zellikle peygamberlikten sonra kasten giinah islememis-
lerdir. Insan olmalari sebebiyle glinah derecesinde olmayan birtakim ufak
tefek hatalar1 bulunabilir. Ancak onlarin bu hatasi yiice Allah'in kendilerini
uyarmasiyla derhal dizeltilir. Peygamberlerin bu tip kii¢iik hatalarina "zelle"
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denilir. ismetin karsiti olan masiyetten (giinah iglemek) Allah onlar koru-
mustur. Peygamberler 6rnek ve onder Kisiler olduklart igin, konumlarin
zedeleyecek davranislardan da uzaktirlar.

4. Fetanet. “Peygamberlerin akilli, zeki ve uyanik olmalari” demektir.
Bunun ziddi olan ahmaklik peygamberlikle bagdasmaz. Peygamberler zeki
ve akilli olmasalardi hitap ettikleri kisileri ikna edemezler, toplumsal donii-
simi saglayamazlardi.

5. Teblig. “Peygamberlerin Allah'tan aldiklarn buyruklari ve yasaklar tim-
metlerine eksiksiz iletmeleri” demektir. Tebligin karsiti olan gizlemek (kitman)
peygamberler hakkinda diistinlilemez. "Ey peygamber, Rabbinden sana indiri-
leni teblig et. Eger yapmazsan Allah'in elciligini teblig etmemis olursun” (el-Maide
5/67) mealindeki ayet, bu sifattan séz etmektedir.

d) Kur'an'da Ad1 Ge¢en Peygamberler

Ik peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar
pek ¢ok peygamber gelip ge¢mistir. Gonderilen peygamberlerin sayist konu-
sunda Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bir hadiste peygam-
berlerin sayisinin 124.000 oldugu, bunlardan 315'ini resullerin teskil ettigi
haber verilmektedir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 266). Fakat bir ayette
"Andolsun, senden énce de peygamberler génderdik. Onlardan sana kissala-
rnint anlattigimiz kimseler de var. Sana kissalarint bildirmedigimiz kimseler de
var..." (el-Mi'min 40/78) buyurulmasit géz 6niinde bulundurulursa peygam-
berlerin sayisi ile ilgili bir rakam belirlemeksizin "Hz. Adem'den Hz. Mu-
hammed'e kadar gonderilmis olan peygamberlerin hepsine inandim, hep-
sinin hak ve gercek olduklarini kabul ettim" demek daha uygundur.

Kur'an'da adi gegen peygamberler sunlardir: Adem, Idris, Nth, Hiid, Sa-
lih, Lat, Ibrahim, ismail, ishak, Ya‘kab, Yasuf, Suayb, Hartin, M{isa, David,
Siileyman, Eyy(b, Zilkifl, Y(nus, ilyas, Elyesa‘, Zekeriyya, Yahya, isa,
Muhammed.

Bunlardan baska Kur'an'da li¢ isim daha zikredilmistir. Fakat onlarin

peygamber mi, veli mi olduklar konusunda fikir ayrihigi vardir. Bunlar Uze-
yir, Lokman ve Zillkarneyn'dir.

e) Peygamberlik Dereceleri

Islam inancina gore biitiin peygamberler, peygamber olmak agisindan
esittirler. Allah, her miisliimana aralarinda herhangi bir ayinm yapmadan
biitiin peygamberlere inanmayi farz kilmistir. Hal bdyle olmakla birlikte,
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onlarin peygamberliklerini tasdik ettikten sonra aralarinda derece farkliligi-
nin bulunabilecegi de kabul edilir. Bu konuda Kur'an'da goyle buyrulur: “iste
bu peygamberlerden bir kismint digerlerinden Uistiin kildik. Allah onlardan
bir kismu ile konusmus, bazilarini da derecelerle ytikseltmistir...” (el-Bakara
2/253). Ayetteki "Allah'in derecelerle yiikselttigi Kisi"den kasit, peygamberi-
miz Hz. Muhammed'dir. Onun diger peygamberler arasinda Ustiin ve essiz
bir yeri vardir. Clinkii;

1. Hz. Peygamber yaratilmiglarin en iistiinii ve en hayirlisi, Allah'in en
sevgili kuludur. Bir ayette "Siz, insanlann iyiligi icin ortaya ctkarilmis en
hayirlt timmetsiniz...” (Al-i Imran 3/110) buyurulmustur. Bir iimmetin en
hayirli immet olmasi, o immetin uydugu peygamberinin de en tstiin varlik
olmasini gerektirir.

2. Onun peygamberligi biitiin insanligi kapsamina alir. Halbuki 6teki
peygamberler belli topluluklar i¢in génderilmiglerdir. Bir ayette sdyle buyu-
rulur: "Biz seni biitiin insanlara ancak miljdeleyici ve uyarict olarak génder-
dik..." (Sebe’ 34/28).

3. Onceki peygamberlerin peygamberligi belli bir zaman dilimini igine
alirken, onun peygamberligi kiyamete kadar siirecektir. O, son peygamber-
dir; ondan bagka peygamber gelmeyecektir.

4, O son peygamber olunca, onun getirdigi dinin de en son ve en mii-
kemmel din olmasi tabiidir. islamiyet dnceki dinlerin hiikiimlerini kaldirmigtir.
Kiyamete kadar en son ve en miikemmel din olarak devam edecektir. Bir
ayette sOyle buyrulur: "Bugtin size dininizi kemale erdirdim, lizerinizdeki ni-
metimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam't begendim..." (el-Maide 5/3).

Hz. Peygamber'den sonra derece itibariyle Hz. Niih, ibrahim, Mlsa ve
fsa'min icinde yer aldigi iilii'l-azm peygamberler, daha sonra resuller, daha
sonra da diger nebiler gelir.

Ulii'l-azm peygamberler, aldiklar agir gérev ve yiiklendikleri sorumluluk
karsisinda herhangi bir yilginlik géstermeden dini insanlara teblig gorevini
yerine getiren, biitiin zorluklara gégiis germede azim ve sebat gdsteren pey-
gamberler demektir. Uli'l-azm peygamberlerin isminin gectigi bir ayette
sOyle buyurulur: "O, dini ayakta tutun, onda ayriliga diismeyin diye dinden
Nitih'a tavsiye ettigini, sana vahyeyledigimizi, [brahim'e, Musa'ya ve Isa'ya
tavsiye ettigimizi Allah size de din kuldt...” (es-S0ra 42/13; ayrica bk. el-Ahzab
33/7).
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f) Peygamberlik ve Vahiy

Peygamberlik ve vahiy birbirinden ayrlmayan iki kavramdir. Allah'tan
vahiy almayan peygamber diisiiniilemez. Yiice Allah, emir, yasak, hikim
ve haberlerini peygamberine vahyetmek suretiyle yarattigl insanlara diledi-
gini bildirir.

Sozliikte "gizli konusma, génderme, emir, igaret, ilham" gibi anlamlara
gelen vahiy, Allah Teala'nin diledigi seyleri peygamberlerine, mahiyeti bizce
tam bilinemeyen bir yolla bildirmesi, Allah'la elgisi arasinda bir cesit gizli ve
siiratli haberlesme, Allah'in elgisinin kalbine indirdigi sey demektir. Vahiy bir
haldir, bir yasayistir. Nasilligini ve niteligini ancak onu yasayan peygamber
bilir. O, Allah'la peygamberi arasinda bir sirdir. Ancak vahyin gelis sekilleri ve
peygamberde meydana getirdigi etkiler ashap vasitasiyla bilinmektedir.

Vahiy ile, kalpte beliren bilgi demek olan ilham arasinda fark vardir. Va-
hiy peygambere gelir, Allah tarafindan korunur ve gozetim altinda peygam-
bere ulasir. Peygamber vahyi alirken bilinci yerindedir. [lham ise korunmusg
degildir, yanilma pay1 vardir ve biling dist olarak Allah'in sevgili kullarinin
kalbinde beliriverir.

Vahyin nasil bir olay oldugunun ve mahiyetinin insanlarca bilinemeyisi
ve algilanamayisi, vahiy olgusunu inkar etmeyi gerektirmez. Ciinkii bugiin
pozitif bilimlerin 6zellikle parapsikolojinin ilgilendigi metapsisik olaylar, var-
lig1 kabul edilen fakat net ve bilimsel olarak aciklanamayan olaylardir.

Yiice Allah bir ayette vahiy ile ilgili olarak sdyle buyurmustur: ”Allah,
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir
elci génderip, izniyle diledigini vahyeder...” (es-Stra 42/51).

Hz. Peygamber'e vahiy su sekillerde gelmistir:

1. Dogru riiyalar. Peygamberimiz'in gordiigii rityalar, daha sonra gergek
hayatta aynen meydana gelirdi.

2. Peygamberimiz uyanikken, Cebrail tarafindan vahyin onun kalbine
birakilmasidir. Su ayet bu cesit bir vahiyden séz etmektedir: "Onu, uyaran-
lardan olasin diye, Cebrail, apacik Arapca'yla senin kalbine indirmistir” (es-
Suara 26/193-195).

3. Cebrail'in insan sekline girerek getirdigi vahiy, vahyin en kolay sekli-
dir. Cibril hadisi diye meshur olmus hadis bu yolla gelmistir.



AKAID 113

4. Cebrail, gériinmeden ¢ingirak sesine benzer bir ses halinde vahyin gelme-
sidir. Bu gesit vahiy, Hz. Peygamber tarafindan vahyin en agir sekli olarak nite-
lenmigtir. Kendisinde tehdit ve korkutma olan ayetler bu ¢esit vahiyle gelmistir.
Bu ¢esit vahiy gelirken, Hz. Peygamber son derece heyecanlanr, titrer, ¢ok so-
guk gilinlerde dahi terlerdi (Buhar, “Bed'iil-vahy”, 2).

5. Cebrail'in Hz. Peygamber'e uyku halinde getirdigi vahiydir. Bu tiir
vahiyle alinan séz Kur'an degildir.

6. Cebrail'in kendi asli sekliyle getirdigi vahiydir. Bu sekliyle vahiy iki
defa gerceklesmistir. Birincisi peygamberliginin ilk giinti Hira'da iken, ikin-
cisi de mi‘racda meydana gelmistir: “Andolsun ki, onu bir diger defa da
sidretii'l-miintehanin yaninda goérdii” (en-Necm 53/13-14).

7. Vahyi, Hz. Peygamber'in dogrudan Allah'tan almasi veya perde arka-
sindan Allah'la konusmasi seklinde gerceklesen vahiydir. Mi‘racda gergek-
lesmistir,

g) Peygamberligin ispati

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hic sliphe tasimayan ke-
sin bir delille miimkiin olabilir. Bu kesin delil de, ya onun gosterdigi mici-
zeyi duyu organiyla gbzlemek, yahut kesin bilgi ifade eden miitevatir bir
haberle o miicizeden haberdar olmaktir. Glintimiizde bu deliller ancak Hz.
Peygamber icin gecerlidir. Hz. Peygamber'in ise basta Kur'an mfcizesi ol-
mak iizere pek ¢cok miicizesi bize tevatiir yoluyla ulagmistir.

aa) Micize

Sozlitkte "insani aciz birakan, karst konulmaz, olagan tistii, garip ve tu-
haf sey" anlamlarina gelen micize, terim olarak "yiice Allah'in, peygamber-
lik iddiasinda bulunan peygamberini dogrulamak ve desteklemek icin yarat-
t1g1, insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldigi olaganiistii olay" diye
tanimlanir. Tabiat kanunlarinin gegerliligini ve etkilerini kisa ve gegici bir
sire durduran micizenin mabhiyeti, pozitif bilimlerle agiklanamaz. Aksi
halde bu micize olmaktan ¢ikar ve olagan bir sey olurdu. O halde mdcize,
peygamber olan kisinin, akillarin alamayacagl bir olayr Allah'in kudreti ile
gostermeyi basarmasidir. Kur'an'da mfcize terimi yerine ayet, beyyine ve
burhan kavramlar kullanilir.
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Bir olayin micize sayilabilmesi icin su Ozellikleri tagimasi gerekir:

a) Micize gercekte Allah'in fiilidir. "Peygamberin micizesi" denilmesi,
micizenin onun araciligiyla olmasi ve onun dogrulugunu gostermesi sebe-
biyledir.

b) Micize peygamberlerde meydana gelir. Peygamber olmayan birinin
gosterdigi olagan Ustiiliige micize denilemez.

¢) Micize tabiat kanunlarina aykiri bir olaydir.

d) Mfcize, peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunur. Peygamberlik iddia-
sindan 6nce veya sonra olmaz.

e) Micize, peygamberin istegine uygun olur. "Dag1 yerinden kaldiraca-
gim" diyen birisinin denizi yarmasi mf{icize sayilmaz.

Kur'an-1 Kerim'de bazi micizelerden soz edilir. Bunlarin en meshurlar
sunlardir:

a) Hz. Ibrahim, Babil Hilkkiimdar Nemrud tarafindan atege atilmis ve
ates Allah'in "Ey Ates, Ibrahim'e karst serin ve zararsiz ol” emrine uyarak
onu yakmamuistir (el-Enbiya 21/58-69).

b) Hz. Salih'in, Sem(d kavminin istegi {izerine bir deve getirmesi,
Semiid kavminin azarak deveyi kesmesi, buna karsilik yiice Allah'in miithis
bir deprem ile onlart yok etmesi (es-Suard 26/141-158).

¢) Hz. Ya'kab'un oglu Yasuf'un gémlegini kor olan gdziine slirmesi so-
nucu gdzlerinin agilmasi (Yasuf 12/92-96).

d) Hz. Misa'nin elindeki asanin yilan haline gelmesi (Taha 20/17-21);
elini koynuna sokup ¢ikardiginda elinin eksiksiz ve bembeyaz olmasi (Taha
20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32); asasinin Firavun'un huzurundaki
sihirbazlarin ip ve sopalarini yutuvermesi (Taha 20/65-70); asasini denize
vurunca denizin yarilip, israilogullari'nin agilan yoldan gegmesi, Firavun ve
ordusu gececegi sirada denizin tekrar kapanip onlari bogmast (es-Suard
26/61-66).

e) Hz. Siileyman'in bir kusla konusmasi (en-Neml 27/20-28); karincanin
sozlini anlamasi (en-Neml 27/18-19).

f) Hz. Isd'nin Allah'in izniyle camurdan kus yapip, onu iifledigi zaman
canli bir kus olup uc¢masi, olileri diriltmesi, anadan dogma korli ve alaca
hastaligina yakalanmis kimseyi iyilestirmesi (el-Maide 5/110), havarilerin
istegi lizerine gokten bir sofra indirmesi (el-Maide 5/114-115).
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bb) Diger Olagan Ustii Haller

Diger olagan Ustl haller, olagan iistii olmak agisindan miicizeye benzerse
de aralarinda biiytik fark vardir. Miicize peygamberlik gorevini iistlenmis bir
peygamberde meydana gelir. Micizede peygamberin meydan okumasi da
vardir. Micize digindaki olagan tstiiliikler, peygamber olmayan Kkisilerde go-
riiliir. Bu tip olaylarda meydan okuma da séz konusu degildir. Ayrica micize
taklit edilemezken, diger olagan ustiiliikkler taklit edilebilir. Mtcize disinda
kalan diger olagan {istli durumlar sunlardir:

a) Irhds. Peygamber olacak sahsin, heniiz peygamber olmadan &énce
gosterdigi olagan tistti durumlardir. Hz. Isd'min besikte iken konugmasi gibi
(el-Maide 5/110-115).

b) Keramet. Peygamberine goniilden bagl olan ve ona titizlikle uyan
vell kullarin gosterdikleri olagan tistii hallerdir.

C) Meitinet. Yiice Allah'in veli olmayan bir miisliman kulunu, darda
kaldig1 veya sikintiya diistigli zaman, olagan stii bir sekilde bu darlik ve
sikintidan kurtarmasidir.

d) istidrac. Kafir ve giinahkar Kisilerden arzu ve isteklerine uygun
olarak meydana gelen olagan iistii olaydir.

e) Thanet. Kafir ve giinahkar Kisilerden, arzu ve isteklerine aykir olarak
meydana gelen olaydir. Mesela, peygamberlik taslayan inkarcilardan
Miseylime, tek gozii kér olan bir adama, iyi olsun diye dua etmis, bunun
Uizerine adamin &biir gozii de kor olmustur.

h) Hz. Muhammed'in Peygamberliginin ispati

Hz. Peygamber'in, peygamberligini ispat eden micizeler genellikle g
baslik altinda incelenir.

aa) Manevi (akli) Miicize Olan Kur'an Miicizesi

Kur'an her ¢agdaki akil sahibi insana hitap eden, akillara durgunluk vere-
cek derecede bilyitk ve ebedi bir micizedir. Diger peygamberlerin micizeleri
doénemleri gecince bittigi, onlar1 yalniz o dénemde yasayanlar gézledigi halde,
Kur'an micizesi kiyamete kadar siirecek bir micizedir. Hz. Peygamber bir
hadislerinde "Hicbir peygamber yoktur ki, onlara kendi zamanlanndaki insan-
larin inandiklart bir macize verilmis olmasin. Bana mucize olarak verilen ise,
ancak Allah'in bana vahyettigidir" buyurmugtur (Buhar, “I‘tisam”, 1).

Kur'an-1 Kerim, hem s6z hem de anlam yéniinden mficizedir. O, Arap edebi-
yatinin zirvede oldugu bir ddnemde inmis, Araplar'a kendisinin bir benzerini
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getirmeleri i¢in meydan okumus, iisltibu, sasirtict nazmi (ifadesi, lafzi), fesahat ve
belagatiyla onlart Aciz birakmustir. Ummi olan Peygamber'in, Allah'tan aldig
vahiy ile insanlara bildirdigi Kur'an, en yiitksek gercekleri kapsamaktadir. Bilim
ve teknigin sonradan ulastigi gercekleri Kur'an asirlarca 6nceden haber vermis,
hicbir bulus ve bilimsel gelisme, onun igerigi ile ters diigmemistir.

bb) Hissi Miicizeler

Hz. Peygamber'in yasadigl dénemdeki insanlara gosterdigi, duyu or-
ganlariyla algilanabilen olagan iistii olaylara hissi miicize denilir. Hz. Pey-
gamber'in hissi micizelerinin bir kismi kendi sahst ile ilgilidir. Ashaptan, Hz.
Muhammed'in bedeni ve ruhi ¢zellikleri, tistiin ahlaki ve 6rnek davraniglari
ile ilgili olarak nakledilen rivayetler, bunlari degerlendiren ilim adamlari ve
bilge kisiler nezdinde, bdyle yiice niteliklerin ondan 6nce ve sonra hicbir
kimsede toplanmadig1 yoniinde kesin bir ortak kanaat olusturmustur. Nite-
kim bir yahudi iken Miisliimanligr kabul eden Abdullah b. Selam, Hz. Pey-
gamber'le ilk karsilastiginda: "Bu yiiz asla bir yalanci yiizii olamaz" demek-
ten kendini alamamigtir. Hz. Peygamber dmrii boyunca bu ustiin nitelikleri
kendisinde korumus, inanmayanlar asirt diismanliklarina ragmen onda
elestirebilecekleri bir yon bulamamiglardir. Bu da onun peygamberlik iddia-
sini destekleyen ¢ok giiclii bir delil kabul edilmistir. Clinkli yiice Allah'in, pey-
gamber olmadigl halde peygamberligini ileri siiren bir kimsenin sahsinda
bunca tstinliikleri ve erdemi toplamasi, ona 23 yil miisaade etmesi, sonra
da teblig ettigi dini, diger dinlere iistliin kilip diismanlarina galip getirmesi ve
Olimiinden sonra eserlerini kiyamete kadar yasatmasi aklen imkansizdir.
Ayrica, Hz. Peygamber'in islam c¢agrisimi ilk kez, kitap sahibi olmayan ve
hikmetten anlamayan bir kavme yo6neltmesi, onlara kitab: ve hikmeti agik-
lamasi, dini ve hukuki hiikiimleri 6gretmesi (el-Bakara 2/151) ve onlarin
ahlakini mikemmellestirmesi de onun Kisiligi ile ilgili hissi mdcizeleri ara-
sinda sayimistir.

Hz. Peygamber'in hissi mucizelerinin bir kismi da sahsinin (bedeni ve ki-
siligi) disinda meydana gelmistir. Bu tip m{icizelerinin en meshurlari sunlar-
dir:

a) Bir gecenin ¢ok kisa bir aninda Mescid-i Hardm'dan, Mescid-i
Aksa'ya gitmesi ile baglayan isra ve mi‘rac miicizesi (el-isra 17/1).

b) Ayn iki pargaya ayrilmast (Buhari, “Menakib”, 27; Mislim, “Miinafikan",
8).

) Tasin Hz. Peygamber'le konusmasi (Miislim, “Fezail”, 2).
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d) ik zamanlar yaninda hutbe okudugu hurma kiitigiiniin, minber ya-
pildiktan sonra, Hz. Peygamber'in minbere c¢ikisinda inlemeye baslamasi,
bunun {lizerine Hz. Peygamber'in ona yaklasarak oksar gibi elini gezdirmesi
ve kiitiglin susmast (Buhari, “Menakib”, 25).

e) Hayber fethinde bir yahudi kadinin, Hz. Peygamber'i dldiirmek ama-
cyla, ona kizartilmis zehirli koyun eti sunmasi tizerine, kendisinin zehirli
oldugunu koyunun haber vermesi (Buhari, “Tib”, 55; Miislim, “Selam”, 18;
Eb( David, “Diyat”, 6).

cc) Haber Seklindeki Miicizeler

Bu tiir bir micize, Hz. Peygamber'in herhangi bir egitim ve 6gretimden
gecmedigi halde gecmis ve gelecege dair vermis oldugu haberleri ifade eder.
Haberi miicizeler arasinda sunlar sayilabilir:

a) Hz. Peygamber onceki immetlerin tarihini okumadigl halde, yahudi
ve hiristiyan bilginlerinin, ge¢cmis peygamberler ve eski iimmetler hakkin-
daki ¢esitli sorularini vahiyle cevaplandirmistir.

b) Bedir Savast giiniinde, diisman ordusundan kimlerin nerede oldiiriile-
ceklerini 6nceden haber vermis ve dedigi gibi ¢cikmugtir (Miislim, “Cennet”, 17).

¢) Kur'an'daki "Yakinda o (miisrik) toplulugu bozulacak ve onlar arkala-
rnint dénilp kacacaklardir” (el-Kamer 54/45) ayeti Mekke'de inmis, ayetin
haber verdigi husus, Bedir Savasi'nda gergeklesmistir.

d) Yine Kur'an-1 Kerim'deki "Kur'an’t sana farz kilan Allah, elbette seni
déniilecek yere (Mekke'ye) déndiirecektir...” (el-Kasas 28/85) ayetinde ha-
ber verilen husus Mekke fethiyle gerceklesmistir.

e) Peygamberimiz bir hadislerinde "Yeryiizii éniimde diriilmiis ve onun
dogusu ile batist bana gésterilmistir. (dmmetimin hakimiyeti, bana diiriiliip
gosterildigi yerlere kadar ulasacaktr” (Ebl Davud, “Fiten”, 1) buyurmustur.
Gergekte de dyle olmus, islam'in sesi, diinyanin her tarafina ulagmustir.

E) AHIRETE iMAN
a) Ahiret Giinii ve Ahirete iman

Ahiret, sozliikte "son, sonra olan ve son giin" anlamlarina gelir.

Terim olarak ahiret, Israfil'in (a.s.) Allah'in emriyle, kiyametin kopmasi
icin stra ilk defa tiflemesiyle baslayacak olan ebedi hayata denilir. israfil
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(a.s.) stira ikinci defa ufleyince insanlar diriltilip hesaba ¢ekilecek, sonra
diinyadaki iman ve amellerine gére ceza ve mukafat gorecek, cennetlikler
cennete, cehennemlikler cehenneme girecek ve orada kalacaklardir.

Ahirete iman, iman esaslarindan olup genellikle Kur'an'da "el-yevmii'l-
ahir" (son giin) seklinde, Allah'a imanla yan yana zikredilmistir. Bu da
ahiret inancinin iman esaslari arasinda ¢ok énemli oldugunu gostermektedir.
Allah'a ve O'nun birer yol gosterici olarak peygamberler génderdigine inan-
mak, insanlarn sorumlu olduguna inanmayi da gerekli kilar. insandaki so-
rumluluk duygusu da Kisiyi, yaptiklarinin karsiigini gérecegi ahiret haya-
tina inanmaya gotirar.

Ahirete inanmayan kimse Kur'an ayetlerini inkar ettigi icin Kafir olur:
"...Kim Allah', meleklerini, kitaplarnini, peygamberlerini ve &hiret gtniint
inkar ederse o tam manasiyla sapitmistir” (en-Nisa 4/136) mealindeki ayet
bunu agikca belirtmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinde diinya hayatinin gegici, ahiretin ise
ebedl oldugu, insanlarin diinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalarina
kanmamalari, daha hayirh ve kalict olan ahiret mutlulugunu yakalamalari
gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kur'an, diinya hayatinin da
ihmal edilmemesi gerektigini, c¢linkii ahiretin diinyada kazanilacagini,
ahirette mutlu olmanin, diinyadaki yasayisa bagh bulundugunu ifade et-
mektedir: "Fakat siz (ey insanlar) ahiret daha hayurli ve daha devamlt ol-
dugu halde diinya hayatint tercih ediyorsunuz” (el-A‘la 87/16-17), "...Sip-
hesiz bu diinya hayat: gecici bir eglencedir. Ama ahiret, gercekten kalinacak
bir yurttur” (el-Mii'min 40/39), "Allah'in sana verdiginden (O’'nun yolunda
harcayarak) ahiret yurdunu da iste; ama diinyadan da nasibini unutma...”
(el-Kasas 28/77).

Kur'an'da ahiret ve ahiret hayati ile ilgili verilmis olan pek ¢ok isim var-
dir. Bu isimlerden bazilari sunlardir: el-yevmii'l-ahir (son glin, ahiret giinii),
yevmil'l-ba‘s (dirilis giinii), yevmil'l-kiydme (kiyamet giinil), yevmi'd-din
(ceza ve milkafat giinii), yevmil'l-hisab (hesap giinii), yevmi't-telak (ka-
vusma giinii), yevmii'l-hasre (hasret ve pismanlik giinii).

Peygamber Efendimiz'in de ahiret ve halleri ile ilgili pek ¢ok hadisi var-
dir. Ozellikle kiyamet alametleri, kabir hayati, mahser, hesap, mizan, sirat,
sefaat, cennet ve cehennemle ilgili ¢ok sayida hadis bulunmaktadir.
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b) Ahiretin Varligmnin ispati

Ahiret hayatinin mahiyeti ve ahiretteki durumlar, duyular dtesi ve gayba
ait konular oldugu icin, gézlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerle ve akilla
aciklanamaz. Bu konuda tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an'da ve sahih ha-
dislerde ne haber verilmisse onunla yetinilir. Bunun &tesinde akli bir yoruma
gidilemez. Ciinkii ahiretteki durumlar diinyadakine benzemez. Aralarinda isim
benzerliginden bagka bir benzerlik yoktur. Mesela "srafil stira ifiirecek, in-
sanlarin amelleri tartilacak, herkesin defteri ortaya ¢ikacak" denildigi zaman,
hatira diinyada bilinen bir alet, bir terazi, kagittan yapilmis bir defter gelme-
melidir. Bunlarin gergek seklini ve i¢ yliziinii ancak Allah bilir. Onlarin varli-
gina inanilmali, mahiyetleri konusunda ise yorum yapilmamalidir.

Islam dini ve kutsal kitabi, ahiret inancina biiyiik énem vermistir. Bu
sebeple Kur'an'da, hem Mekki hem de Medeni strelerde, 100’den fazla te-
rim veya deyim kullanilarak, ahiret inanci pekistirilmistir. Kur'an'da ahiret
gliniinden bahsetmeyen hemen higbir slire yoktur. Kur'an, ahiret fikrini,
insanin dusiince ve kalbine bazan apacik delillerle, bazan da &rnekler
vermek suretiyle yerlestirmeyi amaclamistir. Ahiret hayatindan séz eden
cok sayidaki manasi apagik ayetler ile sahih hadisler ahiretin varligini ispat
eden, bu konuda siipheye asla yer vermeyen nakli delillerdir.

Saglikh diistinebilen insan; akli, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk,
ebedilik ve sonsuzluk duygusu ile, insanin bast bos ve amagsiz yaratiimadigi
fikrinden hareketle, ahiret hayatinin varligini tabii bir sekilde kabul eder. Ce-
sitli Kur'an ayetleri bu hususlara agiklik getirmektedir:

1. Insandaki adalet duygusu, ahirete inanmay1 zorunlu kilar. Biz, ylce
Allah'in mutlak ve sonsuz adaletine, inaniriz. Bilindigi gibi bu diinyada herkes
isledigi sugun cezasini tam anlamiyla ¢ekmemekte, birtakim haksizliklar mey-
dana gelmektedir. Ahirette ise durum bdyle olmayacak, hicbir sey gizli kalma-
yacak, hak yerini bulacak, Allah mutlak adaleti ile koétiileri cezalandiracak,
iyileri de miikafatlandiracaktir. Su ayet iyilerle kotiileri bir tutmanin ilahi ada-
lete uymayacagini ortaya koymaktadir: "Yoksa kétiiliik isleyenler Sliimlerinde
ve sagliklannda kendilerini, inarup iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tuta-
cagimizi sandilar? Ne k6t hitkiim veriyorlar? Allah gékleri ve yeri yerli yerin-
ce yaratmustir. Béylece herkes kazancina gére karstlik gértir. Onlara haksizlik
edilmez" (el-Casiye 45/21-22). lyi ile kétiniin, zalim ile mazlumun hesaplari-
nin goriilecegi o glin Kur'an'da "din giinii, ceza ve miikafat giinii" diye nite-
lendirilmis, bu terimin gectigi Fatiha siiresi bes vakit namazin her rek‘atinda
okunarak, ahiret inanci ve adalet duygusu siirekli canli tutulmustur.
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2. Insandaki sorumluluk duygusu da ahirette inanmay1 zorunlu kilar.
Yiice Allah insany, iyi ile kotlyii, dogru ile yanlisi, hayir ile serri ayirt eden
ve secen bir varlik olarak yaratmis, bu seciminden dolay1 da sorumlu tut-
mustur. insanin belli davraniglarindan sorumlu olmast bu sorumlulugunun
karsiligini gérecegi bir hayatt ve yurdu gerekli kilmaktadir. Bir ayette sdyle
buyurulur: "Gégii, yeri ve ikisi arasindaki seyleri biz bos yere yaratmadik.
Bu, inkar edenlerin zannidir. Vay o inkar edenlerin atesteki haline! Yoksa biz,
iman edip de iyi isler yapanlan, yerytiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi
tutacagiz? Veya (Allah'tan) korkanlart yoldan c¢ikanlar gibi mi sayacagiz”
(Sad 38/27-28).

3. Insandaki sonsuzluk ve ebedilik duygusu, ahirete inanmayi gerekli ki-
lar. Insanlik tarihi ile ilgili olarak, degisik alanlarda yapilan incelemeler, in-
sanda bir ebedilik ve sonsuzluk duygusunun varligini gdstermistir. Vatanindan
ayrt kalmis fakat yurduna dénmek isteyen bir garip yolcu oldugu duygusu,
insanda onu ebedi hayat inancina hazir tutan, yaratilistan bir ozelliktir. Bu-
nunla birlikte, diinya hayatina agsirt tutkunluklari yiiziinden, ahiret inancina
karst ¢ikan ve biitiin varlik gayelerini gegici diinya yasantisina hapseden in-
sanlar da olagelmistir. Kur'an "Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir, 6liirtiz
ve yasariz. Bizi tiiketip bitiren ancak ve ancak zamandir" diyenlerin, gercek bir
bilgiye dayanmadiklarini ifade ederek, inkarcilari ve ahireti yalanlayanlar
mahkiim etmis (el-Mi'minfin 23/33-37), bu konudaki 6liimsiiz gercegi soyle
hatirlatmistir: "De ki: Allah sizi diriltir, sonra éldiiriir. Sonra sizi stiphe gétiir-
meyen kiyamet giintinde bir araya toplar. Fakat insanlarin cogu bilmezler.
Géklerin ve yerin miulkt Allah'indir. Kiyametin kopacagt gtin var ya, iste o
gtin batila sapanlar hiisrana ugrayacaklardir” (el-Casiye 45/26-27).

4. Insanin bagsi bog ve amagsiz yaratilmayisi da ahirete inanmayi gerekti-
rir. Kur'an'da da ifade edildigi gibi insan bos yere ve amagsiz yaratimamistir,
0, yaratilig gayesini gerceklestirmek, yeryiiziinde halife olmak, ancak kulluk
etmek igin yaratilmigtir. Oyleyse o bu gérevleri yerine getirmekle ytukimltdir.
Getirirse ahirette karsiigini da gorecektir. Bir ayette sdyle buyurulur: ’Sizi
sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeye-
ceginizi mi sandiniz? Mutlak hakim ve hak olan Allah cok yiicedir. O'ndan
baska Tanr yoktur. O, ytice Ars'in sahibidir” (el-Mi'min{in 23/115-116).

c) Ahiret Hayatinin Devreleri

Insanin 6liimiyle ahiret hayati baglar. Bu durumda ahiret, kabir (berzah)
hayati, kiyamet, ba‘s (yeniden dirilme), hasir ve mahger, defterlerin dagitiimasi,
hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennem gibi devreleri kapsamaktadir.
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aa) Kabir Hayat1 (Berzah)

Oltimle baglayip yeniden dirilmeye kadar devam edecek hayata kabir
hayati denilir. Kabir hayati "berzah" diye de anilmugtir. Bir hadiste "Kabir,
ahiret duraklarinin ilkidir. Bir kimse edger o duraktan kurtulursa sonraki du-
raklan daha kolay gecer. Kurtulamazsa, sonrakileri gecmek daha zor olacak-
tr" (Tirmizi, “Zithd”, 5; Tbn Mace, “Zthd”, 32) buyurularak Oliimle &hiret
hayatinin bagladigl ifade edilmistir.

Her insan ister dlerek topraga gomiilsiin, ister bogularak denizde kalsin
veya yanarak kil havaya karigsin, mutlaka kabir hayatini gegirecek ve ki-
yamet giini diriltilecektir. Genellikle insanlar éliince kabre konuldugundan bu
gibi durumlarda da kabir hayati ifadesi kullanilmaktadir.

Insan 6lditkten sonra kabre konulunca Minker ve Nekir adinda iki me-
lek kendisine gelerek “Rabb'in kimdir?”, “Peygamberin kimdir?” “Dinin
nedir?” diye soracaklar, iman ve giizel amel sahipleri bu sorulara dogru
cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilar1 acilarak cennet gosterile-
cektir. Kafir ve miinafiklar ise bu sorulara dogru cevap veremeyecek, onlara
da cehennem kapilar agillacak ve cehennem gosterilecektir. Kafirler ve mii-
nafiklar kabirde ac1 ve sikinti iginde azap goriirlerken muiminler nimetler
icerisinde mutlu ve sikintisiz bir hayat siireceklerdir (bk. Tirmizi, “Cenaiz”,
70). Kabir azab1 ve nimeti ile ilgili olarak Kur'an'da ve sahih hadislerde ce-
sitli bilgiler bulunmaktadir.

bb) Kiyamet ve Kiyamet Alametleri

Sozlikte "kalkmak, dikilmek, ayaklanmak" anlamlarina gelen kiyamet
bir terim olarak, evrenin diizeninin bozulmasi, her seyin alt iist edilerek yok
olmasi, yok olan ve dlen seylerin yeniden yaratiip diriltilerek ayaga kalk-
mas1 ve mahsere dogru yonelmesi demektir. Bu durumda kiyamet genel bir
olimden sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir.

Kiyametin kopmasi, aklin imkansiz gorecegi bir olay degildir. Clinkii
evrenin yaraticist ve yoneticisi olan Allah'in, evrendeki diizeni bozmasi,
dolayisiyla bugiin tabiati diizenleyen kanunlarin alt {ist olmast akil agisin-
dan mimkiindir.

Kur'an-1 Kerim'de kiyametin geleceginden kusku duyulmamasi gerektigini
belirten ve kiyamet ile ilgili durumlan agiklayan pek ¢ok ayet vardir:

"Insan kiyamet giinii ne zamanmus? diye sorar. Iste géz kamastidi, ay tu-
tuldugu, gtinesle ay bir araya getirildigi zaman! O giin insan ‘kacacak yer
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neresi?’ diyecektir. Hayir, hayur! (Kacip) siginacak yer yoktur. O giin varip
durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur” (el-Kiyame 75/6-12).

"Gokyuzt yarildigi, yildizlar dékildigi, denizler birbirine katildigi, ka-
birlerin icindekiler disan cikanldigt zaman, insanoglu (yapip) gonderdikle-
rini ve (yapamayip) geride biraktiklarini bir bir anlar” (el-Infitar 82/1-5).

Kur'an'da kiyamet giinii; saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek olan),
et-tammeti'l-kiibra (en buyik felaket ve bela), hakka (gercek olan), gasiye
(siddetiyle birden bire halki saran), karia (kapiy1 calacak gercek) gibi isimlerle
de anilmustir.

Kiyamet glinti énce miiminlerin ruhlarn alinarak ahirete gé¢meleri sagla-
nacak, bdylece kiyamet, insanlarin kotiileri ve Kkafirler tizerine kopacaktir
(Buhari, “Fiten”, 5; Muslim, “Fiten”, 53; ibn Mace, “Fiten”, 24).

1. Kiyametin Kopacagi Zaman

Kiyametin ne zaman kopacagini ancak Allah bilir. Bu konuda ne Hz. Pey-
gamber, ne ona vahiy getiren Cebrail (a.s.), ne de zamani gelince kiyamet
olaymu fiilen gergeklestirmekle gérevlendirilecek olan Israfil (a.s.) bu bilgiye
sahiptir. Yiice Allah kiyametin kopacagl zamani ancak kendisinin bildigini
cesitli ayetlerde ifade etmistir. Bu konudaki bazi ayetlerin meali soyledir:

"Kiyamet vakti hakkindaki bilgi ancak Allah katindadir...” (Lokman
31/34).

"Sana kiyameti, ne zaman gelip catacagint soruyorlar. De ki: Onun ilmi
ancak Rabbimin katindadir. Onun vaktini O'ndan baskast actklayamaz. O,
gOklere de yerlere de agir gelmistir. O size ansizin gelecektir. Sanki sen onu
biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Allah katin-
dadir. Ama insanlann ¢cogu bilmezler” (el-A'raf 7/187).

Cibril hadisi diye bilinen hadiste de Cebrail (a.s.) iman, Islam ve ihsan
kavramlarinin ne ifade ettigini Hz. Peygamber'e sorduktan sonra kiyametin
ne zaman kopacagini sormus ve su cevabi almistir: "Bu meselede kendisine
soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir" (Buhar, “Iman”, 37; Miislim,
“Iman”, 1; Eba Davad, “Stnnet”, 15).

Misliiman igin énemli olan, kiyametin ne zaman kopacagini bilmek de-
gil, onun kopmasiyla baslayacak olan ebedi hayata gerektigi sekilde hazir-
lanabilmektir. Kiyametin ne zaman kopacagini bilmek mimkiin degildir.
Ancak Hz. Peygamber bazi hadisleriyle onun yaklastigini gdsteren alamet-
lerden insanlar haberdar etmisgtir.
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2. Kiyamet Alametleri (Esratii's-saat)

Kiyamet alametleri, insan iradesine bagli olmasi veya olmamasi, kiya-
metin kopusuna ¢ok yakin bulunup bulunmamasi durumu géz éniinde tu-
tularak iki baslik altinda incelenir: Kiiglik alametler, biiylik alametler. Ala-
metlerin biiylik veya kiiglik diye nitelenmeleri dnemlerinden dolayr degil,
agiklanan sebepten dolayidir.

1. Kiiciik Alametler. Dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin bozul-
mas! gibi insan iradesine bagl olarak biiyiik alametlerden ¢ok dnce mey-
dana gelecek olan olaylardir. Peygamberimiz'in gonderilmesi ve onunla
peygamberligin sona ermesi, ilmin ortadan kalkip bilgisizligin artmasi, sarap
icme ve zinanin agik¢a yapilir olmasi, ehliyetsiz insanlarin séz sahibi ol-
masl, adam odldiirme olaylarinin artmasi, diinya malinin bollasmasi, zekat
verecek fakirin bulunmamasi gibi olaylar kiyametin kii¢iik alametlerinin
bazilaridir (Buhari, “Tefsir”, 79, “Hudtd”, 20, “Fiten”, 25; Tirmizi, “Fiten”, 34;
ibn Mace, “Fiten”, 25; Ebt David, “Stinnet”, 15).

2. Biiyiik Alametler. Kiyametin kopmasinin hemen 6ncesinde mey-
dana gelecek ve birbirini izleyecek olan olaylardir. Biiylik alametler, tabiat
kanunlarini asan ve insan iradesinin disinda gerceklesen olaylardir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde, "Kiyametten énce on alamet gérmedidiniz sii-
rece dilnyarun sonu gelmez” buyurmus ve bu alametleri su sekilde sirala-
mustir (Miislim, “Fiten”, 39; Eb(i David, “Melahim”, 11; ibn Mace, “Fiten”, 28):

a) Duman. Miiminleri nezleye tutulmus gibi bir duruma getiren ve ka-
firleri sarhos eden bir dumanin ¢ikisi ve biitiin yeryliziinii kaplamasi.

b) Deccal. Bu isimde bir sahis ¢ikacak ve Tanrilik iddiasinda bulunacak,
istidrac denilen bazi olagan ustiilikler gosterecek ve Hz. Isa tarafindan ol-
dirtlecektir.

c) Dabbetii'l-arz. Bu isimde bir canli ¢ikacak, yaninda Hz. M{isa'nin
asasi ve Hz. Siileyman'in miihrii bulunacak, asa ile miminin yiziini ay-
dinlatacak, mithiir ile kafirin burnunu kiracak, boylelikle miminlerin ve
kafirlerin taninmalar saglanacaktir.

d) Giinesin Batidan Dogmasi. Evrenin tek hakimi Allah'in emriyle
giines batidan dogacak, bu olaydan sonra iman edenlerin imani, kendilerine
hicbir fayda vermeyecektir.
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e) Ye'clic ve Me'cic'iin Cikmasi. Bu isimde iki toplulugun yerytiziine
dagilarak bir siire bozgunculuk yapmalari da kiyametin bir baska biiyiik
alametidir.

f) Hz. isd'nin Gokten inmesi. Hz. Isa kiyametin kopmasina yakin
gokten inecek, insanlar arasinda adaletle hitkmedecek, Hz. Peygamber'in
dini tizere amel edecek, deccali 6ldiirecek, sonra da dlecektir.

g) Yer Cokiintiisii. Biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda
olmak tizere ti¢ yer ¢okiintiisii meydana gelecektir.

h) Ates Cikmasi. Hicaz taraflarinda biiyiik bir ates ¢ikacak ve her tarafi
aydinlatacaktir.

Kiyamet alametleriyle ilgili olarak hadis kitaplarimizda pek ¢ok rivayet
ve bilgi bulunmaktadir. Ahiretle ilgili diger konularda oldugu gibi kiyamet
alametlerinin mahiyeti konusunda da gercek bilgi sahibi yiice Allah'tir. On-
larin gergek yiizii bilinemez. Ancak bazi yorumlar yapilabilir, mahiyeti ise
Allah'a havale edilir.

3. Siir ve Stira Ufiiriis

Kelime olarak siir, "seslenmek, boru, iiflenince ses ¢ikaran boynuz" an-
lamlaria gelir. Terim olarak “kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet
koptuktan sonra biitiin insanlarin mahser yerinde toplanmak tizere dirilme-
lerini saglamak icin Israfil (a.s.) tarafindan tfiirtilecek olan boru”ya siir de-
nilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde strun, kendisine iiflenen bir boru ve
boynuz oldugunu haber vermiglerdir (Tirmizi, “Kiyamet”, 8). Fakat bu boru-
nun mahiyeti insanlar tarafindan bilinemez. Str da buitiin ahiret hallerinde
oldugu gibi diinyadaki borulara benzetilemez.

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, Israfil (a.s.) siira iki defa Ufiire-
cektir. Tlkinde Allah'in diledikleri harig, goklerde ve yerde olan her sey deh-
setinden sarsilacak (nefha-i feza‘=korku uftiriisii) ve her sey yikilip dlecek ve
kiyamet kopacak (nefha-i saik=6lim tfiiriigii), ikincisinde de insanlar dirile-
cek ve mahsger yerinde toplanmak iizere Rablerine kosacaklardir (nefha-i
kiyam=Kkalkis ifiiriisii) (en-Neml 27/87; Yasin 36/51; ez-Ziumer 39/68; el-
Hakka 69/13-16).

Israfil'in stra iki defa tifiirmesi arasinda gegecek zaman ise kesin olarak
bilinmemektedir.
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cc) Ba‘s (Yeniden Dirilme) ve Ahiret Halleri

1. Ba‘s

“Oldiikten sonra tekrar dirilmek” anlamina gelen ba‘s, ahiret hayatinin
en onemli devrelerinden biridir. Kiyametin kopmasindan sonra Israfil (a.s.)
siira ikinci defa tiftirecek ve biitliin canh yaratiklar tekrar diriltileceklerdir.

Ehl-i siinnet inancina gore tekrar dirilis, hem beden hem de ruh ile ola-
caktir. Buna gore insan, dldikten ve ciiridiikten sonra, Allah, onun bede-
nine ait asli pargalar bir araya getirecek (veya benzerini yaratacak) ve ruhu
buna iade edecektir. Kur'an-1 Kerim'deki "Siiphesiz ayetlerimizi inkar eden-
leri gtin gelecek bir atese sokacagiz. Onlarin derileri pisip act duymaz hale
geldikce derilerini baska derilerle dedistiririz ki, aciyt duysunlar...” (en-Nisa
4/56) mealindeki ayet ile hesap sirasinda insanin dil, el ve ayaklarinin sa-
hitlik yapacagini bildiren ayetler (en-Nir 24/24-25), yeniden dirilisin, ruh-
beden birlikteligi ile olacaginin delilleridir.

Kur'an-1 Kerim Oldiikten sonra tekrar dirilisi inkar edenlere Kkarsi, yeni-
den dirilmenin aklen miimkiin oldugunu ve mutlaka meydana gelecegini
1israrla vurgulamakta ve bu konuda su delilleri ileri siirerek, bu gergegi is-
patlamaktadir:

1. Bir seyi yoktan var edenin, onu ikinci defa var etmesi 6ncelikle miim-
kiindiir. Bu tiir ispata drnek olarak su ayetler verilebilir:

"Kendi yaratilisint unutarak bize karst misal getirmeye kalkisiyor ve: Su ¢u-
rtiimiis kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: Onlan ilk defa yaratmis olan dirilte-
cek. Clnk O, her tiirlii yaratmayt gayet iyi bilir” (Yasin 36/78-79).

"Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz
sizi topraktan, sonra nutfeden (sperm), sonra alakadan (asilanmis yumurta),
sonra organlart énce belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan yarat-
tik ki, size (kudretimizi) gésterelim. Ve diledigimizi belirlenmis bir stireye
kadar rahimlerde bekletiriz. Sonra sizi bir bebek olarak disarn ctkartriz. Sonra
gliclii caginiza ulasmaniz icin (sizi buiytitiiriiz). Icinizden kimi vefat eder.
Yine icinizden kimi de émriin en verimsiz cagina kadar géturiiliir, ta ki bilen
bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin...” (el-Hac 22/5).

2. Zor bir seyi yaratan, kolay bir seyi elbette yaratabilir. GSklerin ve ye-
rin yaratilmasi, insanin yaratilmasindan daha zordur. Gokleri ve yeri yara-
tip, onlarl bir seye dayanmadan uzayda tutan Allah, insani 6ldiikten sonra
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tekrar diriltmeye stiphesiz kadirdir: "Gékleri ve yeri yaratan ve bunlar ya-

ratmakla yorulmayan Allah'in, éliileri diriltmeye de glictiinti yetecedgini dii-
stinmezler mi?..." (el-Ahkaf 46/33).

Ayrica insamin ilk yaratiligi, ikinci yaratiligina gére daha zordur. Insani
ilkin yaratmaya kadir olan Allah, onu ikinci defa yaratmaya daha cok ka-
dirdir: "O ilkin mahlaku yaratip sonra da tekrar diriltecek olandir ki, bu ona
gore (birinciden) pek daha kolaydir...” (er-Rim 30/27).

3. Oli bir durumda olan yeri canlandiran Allah, insani da diriltebilir:
"...Sen yerytziinli de 6lt ve kupkuru gérirsiin. Fakat biz onun Uzerine
yagmuru indirdigimiz zaman, o harekete gelir, kabanr, her cesitten i¢ agict
bitkiler verir. Clinkli Allah hakkin ta kendisidir. O éliileri diriltir, yine O her
seye hakkiyla kadirdir. Kiyamet vakti de gelecektir. Bunda stiphe yoktur. Ve
Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir” (el-Hac 22/5-7).

4. Bir seyi ziddina ¢eviren onu benzerine cevirebilir. Mesela suyun bol mik-
tarda bulundugu yesil agactan atesin cikmasi, adeta imkansiz iken, atesi yesil
agactan cikaran Allah, insani tekrar yaratabilir: "Yesil agactan sizin icin ates
ctkaran O'dur. Iste siz atesi ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin

benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet elbette kadirdir. O, her seyi hak-
kuwla bilen yaraticidir” (Yasin 36/80-81).

Hz. Peygamber de cesitli hadislerinde, dldiikten sonra tekrar diriltme ko-
nusunda bilgi vermistir. O bir hadiste sdyle buyurmustur: "insarnun kuyruk
sokumu kemigi (acbli’z-zeneb) disindaki her seyi, é6limiinden sonra ¢urii-
ylip yok olacaktir. Kiyamet gtinti tekrar diriltme bu c¢lirimeyen parcadan
olacaktir” (Buhari, “Tefsir”, 39/3; Miislim, “Fiten”, 141, 142). Yine bu konu-
daki hadislerde kiyamet giiniinde biitiin insanlarin diriltilecegi, kabirden de
ilk defa Hz. Muhammed'in kalkacag: bildirilmektedir (Buhari, “Tefsir”, 39/3;
Ibn Méce, “Cenaiz”, 58). Hz. Peygamber bir hadislerinde, insanlarn diriltilir-
ken ilk yaratilislarindaki gibi olacaklarini haber vermis (Buhari, “Rikak”, 45;
Miislim, “Cennet”, 55-59), bir baska hadiste de "Her kul, éldiigii hal tizere
diriltilir" buyurmugtur (Muslim, “Cennet”, 83).

2. Hasir ve Mahser

Sozliikte “toplanmak, bir araya gelmek” demek olan hasir, terim olarak
ylce Allah'in insanlari hesaba ¢ekmek tizere tekrar dirilisten sonra bir araya
toplamasidir. Insanlarin toplandiklari yere mahser veya arasat denilir.
Kur'an-1 Kerim'de mahserden ve bu sirada yasanacak olaylardan bahseden
pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden birinde sdyle buyurulur: "Allah, onlar
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sanki glintin ancak bir saati kadar kaldiklann: sandiklart bir durumda yeni-
den diriltip toplayacagt gtin aralarninda birbirleriyle tarusurlar. Allah'in huzu-
runa varmayt yalanlayanlar elbette zarara ugranmuslardir. Clinkii onlar dogru
yola gitmemislerdi” (Yanus 10/45).

Hagir glinli insanlar kendi dertlerini, hesaptan yiz akiyla ¢ikip ¢itkmaya-
caklarini diigiineceklerinden yakinlariyla bile ilgilenmeyeceklerdir. O giin
miiminlerin ytiizleri parlayacak, kafirlerin ise kararacaktir. Hz. Peygamber
her kulun 6ldiigii durum ftzere, iyilik tizere Slmiigse iyi, kotilik lizere 06l-
miisse kétii olarak diriltilecegini, yalin ayak ve ilk yaratiliglar: gibi hagredile-
ceklerini bildirmistir (Buhari, “Rikak”, 45; Muslim, “Cennet”, 14, 19; Tirmizi,
“Tefsir”, 18).

3. Amel Defterlerinin Dagitilmasi

Insanlar hesaplarnin gorilmesi igin toplandiktan sonra, kendilerine
diinyada iken yaptiklar iglerin yazili bulundugu amel defterleri dagitilir. Bu
defterlerin mahiyeti bilinmemektedir. Onlar diinyadaki defterlere benzetile-
mez. Kiramen Katibin adi verilen melekler tarafindan yazilan bu defterler
hakkinda Kur'an'da soyle buyurulur: "Kitap ortaya konmustur. Suclularn
onda yazili olanlardan korkmus olduklarint gortirsiin. Vay halimize derler,
bu nasil kitapmis. Kiglik bliyilik hicbir sey birakmaksizin hepsini sayip
dékmiis. Béylece yaptiklarint karsitlarinda bulmuslardir. Senin Rabbin hig
kimseye zulmetmez” (el-Kehf 18/49).

Amel defterleri cennetliklere sagdan, cehennemliklere soldan veya arka-
dan verilir. Defteri sagdan verilenlere "ashab-1 yemin", soldan veya arkadan
verilenlere "ashab-1 simal" adi verilir. Defterin sagdan verilmesi bir mijde,
soldan verilmesi ise azabin habercisidir.

4. Hesap ve Sual

Insanlar amel defterlerini ellerine aldiktan ve yaptiklariin en ince deta-
yina kadar yazildigini gérditkten sonra Allah Teala tarafindan hesaba cekile-
ceklerdir. Hesap ve sorgulama sirasinda amel defterlerinden baska, insanin
organlar1 ve yerylziindeki mevciidat da insanin yaptiklarina sahitlik edecektir.

Zerre Olglisli hayir isleyenin mitkafatini, kotiliik isleyenin cezasini gore-
cegi ve hicbir adaletsizligin s6z konusu olmayacagi sorgu ve hesap sirasinda
insanlara su bes sey sorulacaktir: Omriinii nerede tiikettigi, gencligini nasil
gecirdigi, malint nerede kazandigi, nereye harcadigi, bildiklerini uygulayip
uygulamadigl (Tirmizi, “Kiyamet”, 1).
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Cesitli hadislerde de biitiin insanlarin, aract olmaksizin Allah tarafindan he-
saba cekilecegi, miiminler sorulan sorulara kolaylikla cevap verirlerken, kafirlerin
ince ve titiz bir hesap ve sorgulamadan gegirilecekleri haber verilmektedir
(Buhari, “Rikak”, 49; “Mezalim”, 2; Miislim, “Zekat”, 20; “Cennet”, 18).

5. Mizan

Sozliikte "terazi' anlamina gelen mizan, ahirette hesaptan sonra herkesin
amellerinin tartildigi ilahi adalet Olgiisiidiir. I¢ yiizii bizce bilinemeyen mizan,
diinyadaki 0lcii aletlerinin higbirine benzemez. Tartida iyilikleri kotiiliiklerinden
agir gelenler kurtulusa erecek, hafif gelenler ise cehenneme gideceklerdir. Cehen-
neme gidenlerden miimin olanlar, isledigi sucun karsiigi olan cezay: ¢ektikten
sonra oradan ¢ikarilip cennete girdirileceklerdir. Mizan hakkinda Kur'an'da sdyle
buyurulur: "Biz kiyamet giinii icin adalet terazileri kurarz. Artik kimseye, hicbir
sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (ada-
let terazisine) getiririz. Hesap géren olarak (herkese) yeteriz” (el-Enbiya 21/47).

6. Sirat

Sirat cehennemin lizerine uzatidmig bir yoldur. Herkes buradan gegecektir.
Miiminler yaptiklari amellerine gore kimi stiratli, kimi daha yavas olarak bu
yoldan gececek, kafirler ve glinahkarlar ise ayaklan siirgerek cehenneme dii-
seceklerdir. Siratin nasil bir sey olduguna dair sahih hadislere rastlamak miim-
kiin degildir. Peygamberimiz bir hadislerinde, cehennemin iizerine kurulacak
sirattan ilk gecenin kendisi ve immeti olacagini, insanlarin iyi amelleri saye-
sinde oradan siiratle gececeklerini bildirmistir (Buhari, “Ezan”, 129; “Rikak”,
48-52; Miislim, “Iméan”, 81; Ibn Mace, “Ziithd”, 33).

7. Havuz

Kiyamet giiniinde peygamberlere ihsan edilecek havuzlar bulunacaktir.
Miminler bunlarin tath ve berrak suyundan icerek susuzluklarni gidere-
ceklerdir. Kur'an'daki "Kuskusuz biz sana kevseri verdik"” (el-Kevser 108/1)
ayetinde gecen kevser, genellikle havuz olarak anlasilmistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber'in kiyametteki havuzu i¢in "havz-1 kevser" denilmistir.

Hadislerde bildirildigine gore kiyamet giinli her peygamberin bir havuzu
olacaktir. Bu havuzdan o peygamberin kendisi ve {immeti icecektir. Hz.
Peygamber'in havuzu cok genis, suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten
daha giizel, kadehlerinin sayist da gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan
bir kere icen bir daha ebediyen susamayacaktir (Buhari, “Rikak”, 53; “Fiten”,
1; Mislim, “Fezail”, 9; Tirmizi, “Kiyamet”, 14, 15).



AKAID 129

8. Sefaat

Ahirette blitin peygamberlerin Allah'in izniyle sefaat etmeleri haktir ve
gercektir. Sefaat demek, glinahi olan miiminlerin giinahlarinin bagislan-
masi, olmayanlarin daha ytliksek derecelere erismeleri icin peygamberlerin
ve Allah katindaki dereceleri yliksek olanlarin Allah'a yalvarmalar ve dua
etmeleri demektir.

Kafir ve minafiklar icin sefaatin higbir sekilde s6z konusu olmadigr o
gilinde, basta Peygamberimiz olmak iizere diger peygamberler ve Allah'in
has kullari, “...izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir?..." (el-Bakara
2/255), "...Onlar Allah rizdsina ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmez-
ler...” (el-Enbiya 21/28) mealindeki ayetler sefaatin varligini ortaya koyarlar.
Peygamberimiz de "Sefaatim, timmetimden btiytik giinah isleyenler icindir”
(Ebt Davad, “Suinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; ibn Mace, “Zithd”, 37) bu-
yurmustur.

Hz. Peygamber'in bundan bagka bir de genel ve kapsamli bir sefaati
vardir, Mahgerde biitiin yaratiklar 1stirap ve heyecan iginde hesaplarinin
goriilmesi icin beklesirlerken, o Allah'a dua ederek hesap ve sorgunun bir an
once yapilmasini ister. Buna "sefaat-i uzma" (en biiyiik sefaat) denilir. Pey-
gamberimiz'in bu sefaati, Kur'an'da “makam-1 mahm{id” (6viillen makam)
adiyla anilir (el-Isrd 17/79); sefaat-i uzma konusunda bk. Buhari, “Zekat”, 52).

Mislimanlara diisen gorev, sefaate glivenip dinin gereklerini terketmek
degil, sefaate 1ayik olmak igin ¢aligip cabalamaktir.

9. A‘raf
“Dag ve tepenin yiiksek kisimlar” anlamina gelen a‘raf, cennetle ce-

hennemin arasinda bulunan sfirun ve yitksek kismin adidir. Bilginler, a‘raf
ve a‘rafliklarin kimler olacagi konusunda farkli iki goriise sahip olmuslardir:

1. Herhangi bir peygamberin tebligini duymamuis olarak 6len insanlarla,
kiiciikken 6len miisrik ¢ocuklar a‘rafta kalacaklardir.

2. A'rafliklar, iyi ve kotli amelleri esit olan miminlerdir. Bunlar cennete
girmeden Once cennetle cehennem arasinda bir siire bekletilecekler, sonra
Allah'in lutfuyla cennete gireceklerdir.

Kur'an'da a‘rafta bulunanlarla ilgili olarak sdyle buyurulur: "iki taraf
(cennetliklerle cehennemlikler) arasinda bir perde ve a‘raf lizerinde herkesi
simalarindan taniyan adamlar vardir ki, bunlar hentiz cennete giremedikleri
halde (girmeyi) umarak, cennet ehline selam size diye seslenirler. Gézleri

cehennem ehli tarafina doéndiirtiliince: Ey Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu
ile beraber bulundurma, derler” (el-A‘raf 7/46-47).
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10. Cehennem

Kelime olarak “derin kuyu” anlamina gelen cehennem, ahirette kafirle-
rin stirekli olarak, giinahkar miminlerin de giinahlarn 6lgiisiinde cezalandi-
rilmak tizere kalacaklar azap yeridir. Kur'an'da cehennem icin yedi isim
kullaniimigtir: Cehennem (derin kuyu), nar (ates), cahim (son derece biyiik,
alevleri kat kat yiikselen ates), haviye (diisenlerin ¢ogunun geri donmedigi ucu-
rum), sair (cilgin ates ve alev), lezd (dumansiz ve katiksiz alev), sakar (ates),
hutame (obur ve kizgin ates). Bazi bilginler bu yedi ismin, cehennemin yedi
tabakasi oldugunu ileri stirmiislerdir.

Cehennem ve oradaki hayat, Kur'an-1 Kerim'de su sekilde tasvir edilir:
Suglular cehenneme vardiklarinda, cehennem onlara biiyiik kivilcimlar sagar
(el-Miirselat 77/32-33), uzaktan goziiktiiglinde onun kaynamasi ve ugul-
tusu isitilir (el-Furkan 25/12). Inkarcilar i¢in bir zindan olan cehennem (el-
Isra 17/8), atesten Ortli ve yataklanyla (el-A‘raf 7/40-41), cehennemlikleri
her taraftan kusatan (el-Kehf 18/29), yizleri daglayan ve yakan (ibrahim
14/50; el-MU'mintin 23/104), deriyi soyup kavuran (el-Meéaric 70/16), yi-
reklere ¢oken (el-Hiimeze 104/7), kizgin ates dolu bir ¢ukurdur (el-Karia
101/9-11). Yakit1 insanlarla taglar olan cehennem (et-Tahrim 66/6), kendi-
sine atilanlardan bikmayacaktir (Kaf 50/33). Insanin icine isleyen bir sicak-
lik ve kaynar su iginde, serin ve hos olmayan bir kara dumanin gélgesinde
bulunacak cehennemliklerin (el-Vakia 56/42-44) derileri, her yanisinda,
azabi tatmalart igin bagka deriler ile degistirilecektir (en-Nisa 4/56). Onlarin
yiyecegi zakkum agaci (es-Saffat 37/64-66), igcecekleri kaynar su ve irindir
(el-vakia 56/53-55; en-Nebe’ 78/25). Orada serinlik bulamadiklart gibi icecek
glizel bir sey de bulamayacaklardir (en-Nebe’ 78/24).

Allah't gdrmekten mahrum kalacak inkarcilara (el-Mutaffifin 83/15) Al-
lah rahmet etmeyecek (en-Nisa 4/137, 168), cehennem azabi ise onlari ebedi
olarak kusatacaktir. Glinahkar miiminler ise cehennemde ebedi kalmaya-
caklar, Peygamberimiz’'in hadislerinde de bildirildigi gibi, cezalarini ¢ektikten
sonra cennete konulacaklardir (Buhari, “Rikak”, 51; “Tevhid”, 19; Tirmizi,
“Birr”, 61; ibn Méace, “Mukaddime”, 9).

Ahiret hayatinin her devresinde oldugu gibi cehennem azabini ruh, be-
den ile birlikte ¢ekecektir. Ancak cehennem hayatinda s6zii edilen, aci, 1sti-
rap, azap, ates vb. seyler bu diinyadakilere benzetilemez. Bunlarin i¢ yii-
zinu insanlarin bilmesi miimkiin degildir. Ancak Allah bilir.
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11. Cennet

Sozliikte “bahge, bitki ve sik agaglarla ortiilii yer” anlamina gelen cennet,
terim olarak “cesitli nimetlerle bezenmis olan ve miiminlerin icinde ebedi ola-
rak kalacaklari ahiret yurduna denir. Cennet ve oradaki hayat sonsuzdur.

Kur'an'da cennet icin cesitli isimler kullanilmistir. Cennetin tabakalari
olmasi ihtimali de bulunan bu isimleri soyle siralayabiliriz: Cennetii'l-me'va
(sehid ve miiminlerin barinagi ve konagi olan cennet), cennet-i adn (ikamet ve
ebedilik cenneti), darii'l-huld (ebedilik yurdu), firdevs (her seyi kapsayan cen-
net bahgesi), darii's-selam (esenlik yurdu), dari'l-mukame (ebedi kalinacak
yer), cennatii'n-naim (nimetlerle dolu cennetler), el-makamii'l-emin (giivenli
makam).

Kur'an-1 Kerim'i inceledigimiz zaman onun cenneti ve cennetlikleri su se-
kilde tasvir ettigini gorliriiz: Cennet, genigligi goklerle yer kadar olan (Al-i
Imran 3/133), yakici sicagin da dondurucu sogugun da goériilmeyecegi bir yer-
dir (el-insan 76/13). Temiz su, tadi bozulmayan siit ve siizme bal irmaklarinin
yer aldig1 cennette (Muhammed 47/15), suyu zencefille kokulandirilmis tath su
pinart (selsebil) (el-insan 76/18) ve sonunda misk kokusu birakan bir icecek de
vardir (el-Mutaffifin 83/25-26). Cennet icecegi bas agritmayan, sarhos etme-
yen, icenlere zevk bahseden ve bembeyaz bir kaynaktan ¢ikan (es-Saffat
37/45-47) bir igecektir. icildigi zaman sarhos etmedigi gibi ne bag dénmesi
yapar (el-Vakia 56/19), ne giinah iglemeye iter, ne de sagmalatir (et-T{ir
52/23). Cennette tiirlii meyveler, hurmaliklar, nar agaclar (er-Rahman 55/68),
baglar (en-Nebe' 78/32), dikensiz sedir agaclari, salkimlari sarkmis muz agag-
lart (el-Vakia 56/28-29), cesit cesit kus etleri (el-Vakia 56/21) bulunur.

Cennetliklerin elbiseleri ince ve kalin halis ipektendir (el-Kehf 18/31; el-insan
76/21), susleri altindandir (el-Kehf 18/21; el-Hac 22/23; el-Fatir 35/33), evleri
glizeldir (et-Tevbe 9/72). Cennettekilere hizmet etmek icin Oliimsiiz gengler
(vildan) dolasir, onlar —giizelliklerinden dolayi- sagilmig birer inci sanilirlar (el-
Insan 76/19). Bunlar altin kadeh ve tepsiler dolastirirlar, cennetliklerin canlarinin
istedigi ve gozlerinin gordiigii her sey orada hazir bulunur (ez-Zuhruf 43/71).
Cennettekilere altlarindan irmaklar akan, tist Gste bina edilmis kogkler vardir (ez-
Zimer 39/20), cennetlikler i¢in pek cok giizelliklerle nitelenmis tertemiz esler
bulunacaktir (el-Bakara 2/25; el-Vakia 56/35-38; es-Saffat 37/48-49; en-Nebe’
78/33). Cennetliklerin hem kendileri hem de egleri cennetin gélgelerinde tahtlart
lizerine kurulup yaslanirlar (Yasin 36/56). Allah tarafindan kalplerinden kin
sokiilip atidmig olan cennetlikler, kardegler halinde, karsi karsiya tahtlan {ize-
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rinde otururlar. Orada bunlara higbir yorgunluk ve zahmet yoktur (el-Hicr 15/47-
48). Cennette bos ve yalan soz de isitilmez (en-Nebe’ 78/35).

Cennet nimetlerinin insan akil ve hayalinin alamayacag giizellikte oldu-
gunu Hz. Peygamber bir kutsi hadiste sdyle aciklamistir: "Cenab-1 Hak bu-
yuruyor ki: Salih kullarim icin ben, cennette hicbir géziin gérmedigi, hicbir
kulagin isitmedidi ve insanin kalbinden bile gecmeyen nice nimetler hazirla-
dim” (Buhari, “Tefsir”, slire 32; Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, siire 32).

Siiphesiz cennetteki nimetlerin en bliyiigii Allah'in hosnutlugunu ka-
zanmak ve Allah't gérmektir. Bu konuda Kur'an'da sdyle buyurulmustur: ”...
Allah'in nizast ise hepsinden (biitiin cennet nimetlerinden) daha biiytiktiir.
Iste biiytik kurtulus ta budur” (et-Tevbe 9/72).

Allah'in Ahirette Goriilmesi (Rii'yetullah). Miiminler, ahirette, cen-
nete girdikten sonra Allah't géreceklerdir. Bu gérmenin mahiyeti hakkinda
kesin bilgi yoktur. Ancak bilginler Allah'1 gérme olayinda, bu diinyada var-
liklarin goriilmesi igin zorunlu olan sartlarin gerekmedigini ileri stirmiiglerdir.

Kur'an-1 Kerim'de "Yiizler vardir ki, o giin isil sl parlayacaktir. Rablerine
bakacaklardir” (el-Kiyame 75/22-23) buyurularak, ahirette miiminlerin Allah't
gorecekleri haber verilmektedir. Peygamber Efendimiz de bir hadislerinde sdyle
buyurmaktadir: "Muhakkak ki siz su ayt gorisiiniiz gibi, Rabbinizi de gérecek-
siniz. Ve o sirada izdihamdan &étirt birbirinize zarar vermis de olamayacakstniz”
(Buhari, “Mevakit”, 16; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81; Tirmizi, “Cennet”, 15).

Bir baska hadiste de, miiminler cennete girdikten sonra, Allah'in mii-
minlere "Daha vermemi istediginiz bir sey var mu?" diye soracagi haber ve-
rilmektedir. Onlarin bu soruya "Daha ne isteyelim?” diye cevap vermeleri
tizerine, Allah'in kendisini miiminlere gosterecegi, artik miiminler i¢in Al-
lah'a bakmaktan daha hos gelecek bir seyin bulunmayacagi ayni hadiste
bildirilmistir (bk. Miislim, “Iman”, 80; Tirmizi, “Cennet”, 16).

F) KAZA ve KADERE iIMAN

a) Kaza ve Kaderin Anlamlari

Kader sozlitkte "0lgii, miktar, bir seyi belirli 6lcliye gore yapmak ve belir-
lemek" anlamlarina gelir. Terim olarak “ylice Allah'in, ezelden ebede kadar
olacak butiin gseylerin zaman ve yerini, 6zellik ve niteliklerini, ezell ilmiyle
bilip sinirlamasi ve takdir etmesi” demektir. Allah'in ilim ve irade sifatlariyla



AKAID 133

ilgili bir kavram olan kader, evreni, evrendeki tiim varlik ve olaylari belli bir
nizam ve Olgliye gore diizenleyen ilahi kanunu ifade eder.

Sozliikte "emir, hiikiim, bitirme ve yaratma" anlamlarina gelen kaza,
Cenab-1 Hakk'in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin zamani ge-
lince, her birisini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun bi¢cimde meydana getir-
mesi ve yaratmasidir. Kaza Allah'in tekvin sifati ile ilgili bir kavramdir.

b) Kaza ve Kadere iman

Kader ve kazaya iman yiice Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatla-
rina inanmak demektir. Bir bagka deyisle bu sifatlara inanan kimse, kader
ve kazaya da inanmis olur. Bu durumda kader ve kazaya inanmak demek,
hayir ve ser, iyi ve koti, aci ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz her
ne varsa hepsinin Allah'in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile
olduguna, Allah'tan baska yaratici bulunmadigina inanmak demektir.

Diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her sey, Allah'in ilmi, dilemesi,
takdiri ve yaratmasi ile olur. Her seyin bir kaderi vardir. Bunun anlamu ise su-
dur: Yiice Allah, insanlari hiir iradeleriyle sececekleri seylerin nerede ve ne
sekilde segilecegini ezeli yani zamanla sinirli olmayan mutlak ilmiyle bilir ve bu
bilgisine gore diler, yine Allah bu dilemesine gére takdir buyurup zamani ge-
lince kulun secimi dogrultusunda yaratir. Bu durumda Allah'in ilmi, kulun se-
cimine bagl olup, Allah'in ezell manada bir seyi bilmesinin, kulun irade ve
secimi {izerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Aslinda insanlar, Allah'in kendileri
hakkinda sahip oldugu bilgiden habersizdirler ve pratik hayatta bu bilginin
etkisi altinda kalmaksizin kendi iradeleriyle davranmaktadirlar. Bir bagka ifa-
deyle sdylersek biz, yiice Allah bildigi icin belli isleri yapmiyoruz. Bizim bu
isleri yapacagimiz, O'nun tarafindan ezell ve mutlak anlamda bilinmektedir.
Allah, kulu segen ve sectiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmis,
onu emir ve yasaklarla sorumlu ve yikiimlii tutmustur. Ayrica Allah Teala,
kulun sec¢imine gore fiilin yaratilacagi noktasinda bir ilahi kanun da belirlemis-
tir.

Kader konusunda bilinmesi gereken bir baska husus da sudur: Kader ic
ylziinli ancak Allah'in bilebilecegi, mutlak ve kesin bir bi¢cimde ¢oziimlen-
mesi mimkiin olmayan bir ilahi sirdir. Zaman ve mekan kavramlariyla
yogrulmus bulunan insan akli, zaman ve mekan boyutlarinin séz konusu
olmadigr bir ilahi ilmi, irade ve kudreti kavrayabilme glic ve yeteneginde
degildir. Kader konusunu kesin bicimde ¢ézmeye girismek, insanin kapasite-
sini zorlamasi ve imkansiza talip olmast demektir.
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Kader ve kazaya inanmak iman esaslarindandir. Ancak insanlar kaderi
bahane ederek, kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar. Bir insan "Allah
bdyle yazmis, alin yazim buymus, bu sekilde takdir etmis, ben ne yapa-
yim?" diyerek giinah isleyemeyecegi gibi, giinah igledikten sonra da kendi-
sini sugsuz gosteremez, kaderi mazeret olarak ileri siiremez. Ciinkii bu fiiller,
insanlar boyle tercih ettikleri i¢in, bu se¢ime uygun olarak Allah tarafindan
yaratimiglardir. Ayrica sir olan Kaderin i¢ ylizli Allah'tan baskasi tarafindan
bilinemez. O halde kader ve kazdya giivenip ¢alismay: birakmak, olumlu
sonucun saglanmast ya da olumsuz sonuglarin énlenmesi igin gerekli se-
beplere sarilmamak ve tedbirleri almamak, islam'in kader anlayisi ile bag-
dasmaz. Allah her seyi birtakim sebeplere baglamustir. Insan bu sebepleri
yerine getirirse Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktir. Bu da bir ilahi
kanundur ve bir kaderdir.

c) Kader ve Kaza ile ilgili Ayet ve Hadisler

Kader ve kazaya iman, her seyin Allah'in takdirine bagli bulunduguna
isaret eden ayetlerin yani sira ilahi ilmin, olmus ve olacak tiim varlik ve
olaylart kusattigini belirten ayetlerde 1srarla vurgulanmistir. Hz. Peygamber
de bazi meshur hadislerinde kadere imani bir iman esasi olarak aciklamusgtir.
Kader konusu ile ilgili baz1 ayetlerin meali soyledir:

"...0'nun katinda her sey bir ¢l¢ii (miktar) iledir” (er-Ra‘d 13/8).

"...Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatint tayin eden Al-
lah, yiiceler yticesidir” (el-Furkan 25/2).

"De ki: Allahin bizim icin yazdigindan baskast bize asla erismez..." (et-
Tevbe 9/51).

Bu ayetlerden bagka Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu, diledigini
sapikliga sevkedip, diledigini hidayete erdirdigini, insanlar arasinda Sliimu
O'nun takdir ettigini bildiren ayetler de (bk. ez-Ziimer 39/62; es-Saffat 37/96;
el-A‘'raf 7/178; el-Vakia 56/60 vb.) kapsam agisindan kainatta her seyin belli
bir kadere bagl bulundugu, bunun da Allah Teala tarafindan belirlendigi
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Hz. Peygamber de Cibril hadisi diye bilinen hadiste aciklandig1 gibi, ka-
dere imani iman esaslar1 arasinda saymistir. Bu hadiste gectigine gore Ceb-
rail (a.s.) Peygamberimiz’e:

- “Iman nedir?” diye sormus, o da:
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— “Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine,
hayir ve serriyle kadere inanmandur” cevabini vermistir (bk. Mislim, “Iman”,
1; Ebt David, “Stnnet”, 15; ibn Mace, “Mukaddime”, 9).

Kaderin bir ilahi sir olusunu ve insanlar tarafindan gercek anlamda ¢oziil-
mesinin imkansizligini géz oniinde bulunduran Hz. Peygamber kader konu-
sunu tartisan ashabimi uyararak goyle buyurmustur: “Siz bununla nu
emrolundunuz? Veya ben bunun icin mi peygamber olarak génderildim? Sunu
biliniz ki sizden énceki timmetler bu tlr tartismalara basladiklart zaman helak
olmuslardir. Béyle tartismalara girmemelisiniz” (Tirmizi, “Kader”, 1).

d) insanin iradeli Fiilleri ve Fiillerinin Yaratilmasi

aa) Allah'in ve insanin iradesi

Sozliikte "secmek, istemek, yonelmek, tercih etmek ve karar vermek"
anlamlarina gelen irade terim olarak, “Allah'in veya insanin ilgili se¢enek-
lerden birini segip belirlemesi, tayin ve tahsis etmesi” diye tanimlanir,

Allah'in iradesi ezelidir, sonsuzdur, sinirsizdir, herhangi bir seyle bag-
lantili degildir ve mutlaktir. Insanin iradesi ise sonlu, sinirli, zaman, mekan
vb. seylerle baglantilidir. Evrende meydana gelen her olay ve varlik, Allah'in
tekvini (olusumla ilgili) iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah'in kendisine
tanidig1 sinirlar icinde fiilini seger. Kulun fiilinde hiir olmasi demek, hiirriye-
tine inanmasi, fiili yaparken herhangi bir baski altinda olmadigint kabullen-
mesi demektir.

Ehl-i siinnet'in énemli iki kolu olan Es‘ariler ve Matiridiler, insanin ira-
desi ve bu iradenin fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi icinde ol-
muglardir. Ancak Es‘ariler, Allah'in iradesinin her seyi kusattigini dikkate
alarak, bu iradeye Kkulli (genel) irade adini vermisler ve bdyle bir nitelen-
dirme ile onu, kulun iradesinden ayirt etmek istemiglerdir. Matiiridiler ise,
Allah'in iradesine ilahi ve ezeli irade demigler, killl ve ciiz' irade terimlerini
kulun iradesinin iki yoniinii belirtmekte kullanmiglardir. Kiilli irade, Allah
tarafindan kula verilmis olan, yapma veya yapmamayi tercihte aract kabul
edilen se¢me yetenegidir. Cliz' irade ise kiilli iradenin, iki taraftan birine
aktif bicimde yoénelmesinden ibarettir. Matiiridiler bu sebeple ciiz'1 iradeye,
azm-i musammem (kesinlesmis karar), ihtiyar (se¢im) ve kasit (yonelme)
adini da verirler.
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bb) insan iradesi ve Fiildeki Rolii

Insanlar fiillerde gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Ciinkii insan bu
gercegi kendi icinde her an duymakta, yaptigi islerde hiir oldugunu hisset-
mektedir.

Yiice Allah, insanlarn irade sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasini
irade ve takdir buyurmus ve onlart bu giic ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple
insanlar kendi istek ve iradeleriyle bir sey yapip yapmamak giliciindedirler, iki
yonden birini tercih edip segebilirler. Insanin sevabi ve cezayi hak etmesi, belli
islerden sorumlu olmast bu hiir iradesi sebebiyledir. Fiilin meydana gelisinde
kulun htir iradesinin etkisi vardir. Fakat fiillerin yaraticist Allah Teala'dir. Allah
kullarm iradeli fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda yaratir. Bu, Allah'in buna
mecbur ve zorunlu olmasindan degil, adetullah ve siinnetullah adi verilen ilahi
kanununu yani kaderi bu gekilde diizenlemesindendir. Bu durumda fiili tercih ve
secmek (kesb) kuldan, yaratmak (halk) Allah'tandir. Kul iyi veya kétii yéonden
hangisini seger ve iradesini hangisine yoneltirse Allah onu yaratir. Fiilde secme
serbestisi oldugu icin de kul sorumludur. Hayir islemisse miikafatini, ser isle-
misse cezasini gorecektir.

Insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu ve bu iradesinden dolayi so-
rumlu ve yiikiimlii bulundugunu gdsteren ayetler vardir:

"Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve koétiliiklerini ilham
edene yemin ederim” (es-Sems 91/7-8).

"Stiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik. Ister stikredici olsun, ister nan-
koér” (el-insan 76/3).

"Kim iyi bir is yaparsa lehine, kim de kétlillik yaparsa aleyhinedir. Rab-
bin kullara asla zulmedici degildir” (Fussilet 41/46).

O halde insanlar, Allah'in kullart olarak sorumluluklarini bilip dogru, iyi,
giizel, hayirh seyler isleyip, yanlis, kéti, ¢irkin ve ser davraniglardan uzak-
lagmalilar, boylelikle ahirette giizel karsiliklara ve miikafatlara ulasmaya
calismalidirlar.

cc) Insanin Fiillerinin Yaratilmasi

Insanin fiilleri, zorunlu (ztrari) fiiller ve ihtiyari (iradeli) fiiller olmak
tizere ikiye ayrilir. Nefes alisimiz, kalp atisimiz, midemizin sindirimi gibi
zorunlu ve refleks hareketlerimizin olusturdugu fiillere 1ztirari fiiller adi veri-
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lir. Bunlarin olusumunda insan iradesinin herhangi bir rolii yoktur. Dolayi-
styla da insan bu fiillerden sorumlu degildir.

Yazi yazmak, oturup kalkmak, namaz kilmak veya kilmamak, hayir
veya ser, iyi veya kotll bir sey